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Problem symbolizmu w kulturze ukrainiskiej wychodzi poza ramy rozwazan
akademickich i koreluje z ogélnopolitycznymi kwestiami rozumienia drég rozwoju
narodu ukrairiskiego. Symbol nie jest tylko fenomenem poznania zmystowego, ale jest
réwniez sposobem wprowadzenia kulturalnych i historycznych osiggnie¢ narodu w
bytowa nadrealno$¢, zaswiadczeniem wiecznych wartosci narodu. Przyktadem tego
moze by¢ polityczne znaczenie herbéw panistwowych.

W ogoéle symbolika nie jest tylko metafora. To jest znak, ktéry ma znaczenie
nieskoniczone. Ten znak jest zanurzony w semantyczne pole historii i kultury
narodu. Otéz, chodzi nie tylko o przeszloé¢, ale rowniez o to, ze w znaku jest obecna
wieczna terazniejszoé¢. Taki poglad wyjawil potrzebe symbolicznego ujecia analizy
struktur inwariantnych kultury ukrairiskiej i mentalnosci ukrainskiej, czyli badania
archetypéw narodowych. Pod pojeciem archetypu rozumiemy symboliczna strukture
inwariantng, ktéra przechodzi przez calg kulture ukraifiska. Do nich odnosza sie
idee swobody, archetyp sofijnosci, $wiadomos¢ jezyka ojczystego, kordocentryzmu
narodu ukrainskiego, tego wszystkiego, co Hryhorij Skoworoda nazwat ,serdeczng
przypadiosdcia” ducha narodowego.

W ciggu dwéch ostatnich wiekéw kultura ukraifiska ukazywana byta w cieniu
kultury rosyjskiej. Skutkiem tego duzo procesé6w kulturalnych na Ukrainie podawano
jako zjawisko rosyjskie. Dlatego aktualna dzisiaj dla Ukrainy (szczegélnie dla jej
postrzegania na Zachodzie) jest potrzeba wyraznej dyferencjacji specyfiki ukrainskiej
w $wiatowym procesie historyczno-kulturalnym.

Archetypy historyczne pokrewnych kultur narodowych moga rozwijaé sie na
jedenej przestrzeni pojeciowej, na gruncie skojarzerr wzajemnych, ale zachowujac spe-
cyfike wlasnej podstawy. Np. rosyjskifilozof N. Berdiajew podkreslat archetypiczna dla
rosyjskiego mentalitetu nadmierna egzaltacje norm etycznych i idealu. Doprowadzito



10 Natalia Kowalczuk

to do tego, ze faktycznie do czaséw caratu Piotra I czolowym gatunkem literatury byly
zywoty Swietych. Ten gatunek literatury byt wlasciwym w literaturze ukrairiskiej,
ale nigdy nie naby! w niej znaczenia archetypicznego, dlatego ze obok literatury
hagiograficznej w kulturze ukrairiskiej wazna role miala rowniez literatura polemiczna
wraz ze wszystkimi gatunkami poezji. Do analogicznego wniosku doszedt M. Gogol,
ktéry uwazal, Ze mentalnoé¢ rosyjska charakteruzuje sie pragnieniem uniesienia
sie nad zyciem w najwyzsze wymiary sfer idealnych, natomiast dla duchownosci
ukraifiskiej typowym jest pragnienie zlaczenia z bytem. Tym, zwlaszcza, wyjasnia sie
szczegblne znaczenie praktycznych i moralnych aspektéw ducha w intelektualnym
zyciu Ukrainy. Ujawniaja sie one wyraZznie w zakresie znaczenia ,ksiegi” Rusi
Kijowskiej (w jej sklonnosci do priorytetéw moralnych w wyborze drogi zyciowejiw
komentarzach do tekstéw antycznych) i ksztattuja sie dalej jako koncepcja catosciowa.
Celem niniejszych rozwazan jest analiza jednego z najwazniejszych archetypéw
kultury ukrainskiej - archetypu sofijnosci w zakresie kultury Rusi Kijowskiej.

Materialnym poswiadczeniem translacji antycznej (z pochodzenia) koncepcji
sofijnosci bytu do kultury ukraifiskiej jest sobér §w. Sofii w Kijowie. Imie ,Sofia”
symbolizuje madro$¢ Swiata, stworzonego przez Boga, i w tym sensie jest to punkt
wyijscia stanowienia koncepcji sofijnosci w kulturze ukrainiskiej. Koncepcja ta, bedac
wcielong w ideowo-artystyczna koncepcje tego soboru, rozwijala sie w twoérczosci
Hilariona i wzmacniala sie ttumaczeniami, zwlaszcza , Izbornika” (1077).

W Gregdji starozytnej byta wypracowana sofijna koncepcja bytu, podstawa ktorej
byt podwoéjny obraz rozumu: jako Logosu, czyli intelektu; jako Sofii - madrosci bytu.
W zakresie biblijnym Sofia jest wyrazeniem Bozej madrosci. S. Awerincew, wybitny
filolog rosyjski, badat koncepcje sofijnosci w zakresie soboru $w. Sofii jako gléwnego
soboru Kijowa starozytnego'. S. Krymski, wybitny filozof ukrairiski, bada koncepcje
sofijnosci jako archetypu kultury ukrairiskiej?. M. Kiseliowa, wybitna rosyjska badaczka
antycznosci, prowadzi swoje badania Sofii z pogladu literatury Rusi Kijowskiej’.

Mitologia stowiariska jest podstawa historyczna szczegélnej roli Sofii
w kulturze Rusi Kojowskiej. W tej mitologii byla ona wyobrazona w kultach
tady i Mokoszy. W kijowsko-ruskim panteonie Mokosza wystepuje jako bogini
ziemi i zyznosci. W mitologii greckiej odpowiednikiem tej bogini jest Demeter.
Badacz historii kijowskiego chrzescijafisktwa J. Charkowszczenko pisze, ze ,ta
tajemnicza bogini dawala nazwy pierwszym chramom Rusi Kijowskiej”*. Bytla
réwniez przedstawiana na ikonach jako boéstwo zeriskie, z podniesionymi do géry
skrzydtami, co symbolizowalo wiez ze $wiatem boskim. Ikona Matki Boskiej w
kijowskim soborze $w. Sofii ma podobna postawe (jej rece sa podniesione do gory).
W tym sensie ikona posiada funkcje obronng ,Sciany nieporusznej”. Podobne
funkcje w starozytnych domach stowiarnskich pelnity dekoracje architektoniczne, a
wsréd nich, wedlug wybitnego rosyjskiego badacza B. Rybakowa, ,figury zenskie
z podniesionymi do géry rekami”>.

! Zob.: C. C. ApepuHiies, K yacHeHu10 cmbicaa Hadnucu Had Koxxoil yenmparvtoi acnudst Cogpuu Kuebexon, [w]
Codgpusa-Jloeoc: carobaps, Tyx i Jlimepa, Kijoéw 2000, s. 214-244.

2 C. b. Kpmmvcexms, ITid cuenamyporo Codpit, , Pirocoghevka i coyionoeiuna oymxa”, Ne 5-6, 1995, s. 235-241.

3 Zob.: M. C. Kucenea, Yuerue kHuxxHoe: mekcm u konmekcm opeBrepyccxoii knuxrocmu, Moskwa 2000, s. 45.

* €. A. Xapsbkosienko, Coginnicms kuibcvkoeo xpucmusncmba, Kijow 2003, s. 54.

° B. A. Peibakos, fssiuecmbo dpebrux crabsan, Moskwa 1991, s. 50.
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W. Szewczuk, pisarz i badacz kultury ukrainiskiej, w swoich rozwazaniach nad
~Stowo o wyprawie Igora” zauwaza, ze , z Panng-Artemida zwigzana jest géra Diwycz,
ktéra znajduje sie na prawym brzegu rzeki Lybid, i na tej gérze Diwycz odbywaly sie
uroczystosci na czeé¢ bogini Panny. I adoracja Panny odzwierciedlila sie w nazwach
rzek, miast, gor, wzgorz na catej Ukrainie”6.

Lecz czy nie najwazniejszym wnioskiem tego badacza jest udowodnienie tego, ze
Panna jest faktycznie identyczna Mokosze kijowskiej oraz ze Panna Mokosza zwigzana
jest z Czernihowem i Tmutarakaniem. Ten fakt dowodzi sie tym, ze z Tmutarakaniem
zwigzani sa kniaziowie czernihowscy i siwerscy. Wtlasnie oni, a nie kniaziowie
kijowscy, posiadali tron w ksiestwie tmutarakaniskim, gdy ksiestwo to bylo czescig Rusi
Kijowskiej.

Z innej strony, stolica Tawréw-Ruséw na wybrzezu potudniowym bylo miasto
Chersones. W kronice nazywa sie ono Korsuni. Z tego miasta wielki kniaz Wlodzimierz
wprowadzil na Ru$ ksiedza i regalia chrzescijariskie. Za$ opiekunka Korsunia byla
Panna. W wybitnej przysiedze chersoneskiej, ktéra datuje sie na Ill w. p. n. e., obywatele
Chersonezu przysiegaja Pannie broni¢ miasto przed Barbarami i Grekami.

W tym zakresie ciekawe sg badania S. Awerincewa. W postaci mitycznej bogini
madrosci Ateny widzi on cztery najwaznijsze rysy: panny, matki, mitosci do miast gdzie
panuje sprawiedliwo$é, gotowosci obrony takiego miastaZ. Te cztery cechy weszly do
bizantyjskiego rozumienia Matki Boskiej, a p6zniej, wraz z przyjeciem chrzescijafistwa
na Rusi Kijowskiej, byty i tam podstawa Jej rozumienia.

W chrzeécijafistwie, a szczegdlnie w teologii wschodniochrzeécijariskiej, Matka
Boska staje si¢ wcieleniem Sofii. Wynika to z tradycyjnego rozumienia zeriskiego
poczatku w mentalnosci ukrairiskiej, ktéra siega czaséw Rusi Kijowskiej, oraz z
prawostawnego rozumienia zeniskiego posrednictwa w kontakcie z Bogiem i z cechami
Matki Boskiej, ktére sa wcielone w nazwach ikon, jak np. ,Nieporuszna $ciana”.

Miedzy $wiatem a Matka Boska istnieje nie tylko wiezZ, ale i pewna jednos¢
ontologiczna. Wybitny rosyjski teolog i filozof S. Bulgakow zauwazyt, ze , posiadajac
znaczenie sofijne, wszechludzkie i kosmiczne w ikonie Matka Boska zachowuje swdj
charakter osobisty. Jest to nie tylko Krélowa nieba i ziemi, ale réwniez Panna Maryja,
ktéra ma swojg osobowos¢ i swéj los na ziemi, co jest szczegdlnie ukazane w ikonach
Jej swiat”8.

Matka Boska jest pierwsza osoba na swiecie ktérej byla dana mozliwosé patrzec
na wcielong Madroé¢ - Jezusa Chrystusa, ktérego Bog zestal na ziemie. Badacz
ukrairiskiej duchowosci O. Syrcowa zauwaza, ze ,specyfika poznania zywej madrosci
polega na tym, ze Matka Boska pierwsza przyjela prawde Chrystusa. Ona réwniez
miala mozliwo$¢é pierwsza obesrowaé i odczuwaé Go w glebokosci swojej natury
macierzynskiej”’.

W tym zakresie warto zauwazy¢, ze, jak pisze S. Krymski, z pogladu
semantycznego ,Kijow jakby personifikuje ekskluzywna w swojej intensywnosci

B. IlleBuyx, Mucaere depebo. Poman-ece npo dabuiii Kuib, Kijow 1989, s. 50.

C. C. Asepunries, dz. cyt., s. 217

C. H. Bysrakos, Miona u uxononouumarnue: doemamuseckui ouepk, Moskwa 1996, s. 127.

O. Cupniosa, Anoxpugpiuna anoxarinmuxa. Qisocodcvka exseeesa i mexcnoaoeis 3 BUOAHHAM 2pelbkoeo meKcnty
Anoxazincuca Boeopoduyi 3a pyxonucom cmoaimms, Kijow 2000, s. 228.

6
7
8
9
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duchowej, opieke Matki Boskiej”!. O tym swiadczy fakt, ze wiekszos¢ chramoéw Kijowa
jest poswiecone Matce Boskiej. Np., pierwszym chramem zbudowanym po przyjeciu
Chrztu na Rusi Kijowskiej byla Dziesiecinna cerkiew w Kijowie, ktéra symbolizuje
Zwiastowanie Panskie. Tq nazwe nosita nadbramna cerkiew Zlotej bramy w Kijowie.
Obrazowi Matki Boskiej jest poswiecona giéwna cerkiew Padolu' - Pirogoszcza.
Kompleks cerkiewny Kijowo-Peczorskiej tawry byl poswiecony gléwnym wydarzeniom
w zyciu Matki Boskiej od poczatku (cerkiew pod wezwaniem $w. Anny) do korica jej
zycia ziemskiego (Usperiski sobor).

Z innej strony, filozof S. Krymski podkreéla, ze opieka Matki Boskiej byla
szczegolnie aktualng dlatego, ze w ciggu tysiacleci Kijéw byt centrum adoracji ztych
sil. Faktycznie cale centrum starozytnego Kijowa znajduje si¢ na antycznym cmentarzu
pogariskim. Te cmentarze leza na pétnoc od miasta, przez Lysa Gore (Jurkowicu) i
dalej do wyzyn cyrylowskich. W tych miejscach w ciagu tysiacleci odbywaly sie po-
ganskie rytualy, ktére Kosciét nazywa paskudztwem przed obliczem Boga. To byly
przede wszystkim rytualy, poswiecone adoracji Baby-Smierci. Dzigsiecinny chram
poswiecony Matce Boskiej, sobor sw. Sofii, a takze Cyrylowska cerkiew w pewien
spos6b poswiecily te miejsca. Z niewiadomych nam przyczyn dotychczas nie zostala
poswiecona Lysa Gora, ktora stala sie antypoda soboru $§w. Sofii w Kijowie w systemie
koordynatéw duchowo-wartoéciowych. Wiara w tajemnicze zebrania czarownic
zachowywala sie w ciagu wiekéw w mentalnosci chrzescijaniskiej. Centrum tych ze-
brari byta Lysa Géra, ktéra znajduje sie okoto Padotu. Obecnosé Lysej Gory swiadczyla
o innym $wiecie, gdzie panowata inna realnoé¢ z innymi warto$ciami, ktére odrézniaja
sie radykalnie od wartoéci chrzescijaniskich.

Inna wazna idea, ktéra pokazuje idee sofijnosci, jest koncepcja lokalnego
ustroju i panistwowosci. W swojej ksiazce ,Sofia-Logos” S. Awerincew pisze: ,po
uzyskaniu chrztu na Rusi pafistwowos¢ ruska otrzymata mozliwos¢ uéwiadomienia i
zaszczepienia sie¢ w systemie o charakterze kosmicznym”*2. Z ,sofig” $wiete paristwo
Rus$ Kijowska nie stoi nizej od $wietego paristwa greckiego, a stolica Wlodzimierza
staje réwna w swojej chwale Konstantynopolowi z jego giéwnym soborem $w. Sofii.

Kijow, jako stolica Rusi Kijowskiej, wystepuje nie tylko jako czotowe polityczne,
ekonomiczne i koscielne centrum, ale jest tez wcieleniem wyzszej rozumnej ekumeny,
wecieleniem sofijno$ci w materialno-przestrzennym srodowisku miasta. Jasne, ze stolica
musi symbolizowaé madroéé¢ i wykonywaé funkcje madrej glowy. M. Brajczewski,
wybitny historyk ukrairiski, w swoich badaniach zauwaza, ze osiedla przedhistoryczne
na terytorium Kijowa na progu er posiadaly wiodaca role, dlatego ze miali nazwe
»~Sar”. W jezyku osetynskim ,Sar” oznacza ,gtowa”. Konstantyn VII Porfirogeneta,
zesarz bizantyjski i autor prac po$wieconych stosunkom rusko-bizantyjskim X w.,
nazwal twierdze kijowska (prawdopodobnie na pagérku Zamkowym) ,Sambaras”.
Zdaniem historyka ta nazwa moze by¢ deformacja nazwy starozytnej miejscowosci
sarmato-alanskiej ,Sarbatas” ™.

10 C. B. Kpemmckurs, YO. B. TTasnerko, Coghuiinas ocHoba cakparsioi monoepagpuu opebreeo Kueba, ,,Collegium”
11, 2000, s. 10.

1 Padot to zabytkowa i administracyjna dzielnica Kijowa.

2. C. C. Apepuniies, dz. cyt., s. 229.

3 Zob.: FO. M. Bparraesckwnit, Kozoa u xax Bosrux Kueb, Kijow 1964, s. 101-102.
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Metropolita Hilarion w swoim ,Slowie o zakonieitasce” poréwoéje sobér §w. Sofii
z Swiatynia Jerozolimska, ktéra jest centrum Swietego Miasta i symbolem Niebianskiej
Jerozolimy. Idee nowej Jerozolimy obserwuje sie w architektonicznym planie soboru
$w. Sofii, ktéry bazuje sie na obrazie Bozego Miasta, jako uporzadkowanego przez
Boga kosmosu. W koncepcji architektonicznej soboru $w. Sofii idea nowej Jerozolimy
bezposrednio zwiazana jest z rzeczywistoscig tego czasu. Kosciél, jako wspdlnota
liturgiczna, utozsamia si¢ z Krélestwem Bozym na ziemi. O to chodzi w Pismie
Swietym: ,zobaczylem Swiete miasto, nowe Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga,
przygotowanejak oblubienica przyozdobiona dlaswegomeza” (Ap.21,2). Wlasnie tutaj
Nowa Jerozolima identyfikuje sie z Kosciolem. Jest to wcielone w architekture soboru
poprzez liczbe 12, ktéra symbolizuje liczbe apostotéw. W tej liczbie jest wyobrazona
liczba plemion stowiariskich, ktére kniaz Wlodzimierz zdolal zjednoczy¢ w jedne
Paristwo. Iloé¢ plemion stowianiskich kojarzyla sie z iloscig pokoleri Izraela. Znaczenie
magiczne, ktére nadawano tej liczbie w dobie §redniowiecza, pozwala przypusczad,
ze W niej wyjawia sie los historyczny Panistwa Kijowskiego. Stad mozna wyciaggna¢
wniosek, ze sobor $w. Sofii jest wzorem cerkwi, czyli wspélnoty chrzescijaniskiej, ktéra
zawiera w sobie idealne panistwo chrzescijariskie. Obraz architektoniczny soboru $w.
Sofii reprezentuje jednos¢, ktéra byta bardzo wazna w czasie zjednoczenia plemion
wschodnioslowiariskich w jedne Parnistwo, za panowania ks. Wiodzimierza.

Ciekawym jest fakt, ze wielokrotnie powtarzany w architekturze soboru
symbol Nowej Jerozolimy w literaturze doby Rusi Kijowskiej zwigzany jest z imieniem
chrzciciela Rusi Kijowskiej.

Sobér sw. Sofii byt zbudowany w 1037 r. Budowa liturgiczna chramu jest
przede wszystkim zwiazana z figura Matki Boskiej Orantki, ktéra znajduje sie w
centrum chramu i obraz ktérej wyznacza istote wnetrza. Tradycyjny gest orant, ktéry
ma swdj poczatek w sztuce wczesnego chrzescijafistwa - podniesione do géry rece -
jest gestem modlitwy. Zeby zrozumieé¢ sens tego gestu (orant), trzeba przypomnieé
pewne znaczace miejsce w Biblii. Wedlug Ksiegi Wyjscia, podczas bitwy Amalekitow
z Izraelitami, Mojzesz podnidst rece do géry w modlitwie za swéj naréd. Dopoki
Mojzesz trzymal rece uniesione do goéry Izraelici zwyciezali. Kiedy je opuszczat
zwyciestwo przechodzilo na ich wrogéw™.

W swietle tego epizodu biblijnego staje si¢ jasne, ze Orantka jest sila teurgiczna,
ktéra musi zniszczy¢ wszystkich wrogéw widocznych i niewidocznych. Orantka jest
opiekunka miasta, dlatego ze ona, podobnie jak i Mojzesz, bierze na siebie funkcje
obronicy swego narodu. Duch oranty-wojownika ujawnia sie w jej proporcjach.
Odnoénie tego W. Lazariew, badacz architektury soboru $w. Sofii, pisze: ,Jej figura
jest krétka i przyziemiona. Jej gtowa (0,90 m.) stanowi tylko 1/6 jej ciala. Dolna czesé
ciata (2,80 m.) jest nieproporcjonalnie krétka w stosunku do rozmiaru jej glowy.
Gdyby malarz zachowal proporcje perspektywy, to musial by wydtuzyé dolna
czeéd jej figury, czego on w przeciez nie zrobil. Dlatego jej figura wydaje sie krétka z
wysoka glowa, co nadaje jej charakteru archaicznego”*. Wizerunek Orantki w tradycji
narodowej kojarzy sie z ,Nieporuszng éciang”. ,,Gdyby figura Orantki byla bardziej
zakonna a mniej wojownicza, jej figura bylaby delikatna i szczupta. W tym przypadku

4 Por.: Wj. 17, 11-12.
5 C. C. ABepuHiies, dz. cyt., s. 232.
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nie mozna byloby sobie jej wyobrazic jako ideatu Sofii, symbolu obrony przeciw sitom
zta”'® podkresla S. Awerincew.

Nastepna osobliwoscia Orantki, ktéra zwigzana jest z sofijnym kregiem idei,
jest sa jej krolewskie szaty. Na stopach Orantki widzimy buty purpurowe. Od czaséw
starozytnych w Bizancji ten kolor byl regalia cesarza. Prostym ludziom zabroniono
nosi¢ buty tego koloru. Dlatego Matka Boska koreluje sie z ideg krolewska i Iaczy ludzi
we wspdlnote stowarzyszona, w $wiete paristwo.

Zwiazek ideowego programu soboru $w. Sofii ze $wieta historig rozciaga sie
na malowidia soboru. Dowodem tego jest obraz nad koncha centralnej aspidy Sofii
Kijowskiej. Nad obrazem figury monumentalnej Matki Boskiej Orantki, ktéra uosabia
ziemski Kosciét i Boska Madrosé, znajduje sie napis: , Bog jest w jego wnetrzu, wiec sie
nie zachwieje; Bog mu pomoze o brzasku poranka” (Ps. 46,6). Egzegeza chrzescijariska
uwzglednita w tym fragmencie proroctwo o Nowej Jerozolimie - Krélestwie Chrystusa.
Oto6z, tres¢ 46 Psalmu glosi o Boskiej opiece nad miastem, ktére On broni przed chaosem
Swiata.

Korzenie chrzeécijaniskie Sofii tkwia w tradycjach greckiej i zydowskiej. Przyjecie
chrzescijaristwa oznaczalo odejscie od kultu Peruna i Wolosa, i przejécie do sfery
duchowej z madrosciag Boska. W istocie Bég chrzescijariski jest osobg Trojhipostatyczng.
Jezus Chrystus jest osoba wcielona w ciato, druga hipostaza Swietej Tréjcy. Bog
chrzescijaristwa jest gleboko ludzki. Ale tutaj pojawia sie pytanie jak ukazac jego istote
transcendentalng, kazdej Osoby Tréjcy. Rozwiazanie tego problemu staje sie¢ mozliwe w
chrzescijariskiej koncepcji sofijnosci. W jej kontekscie byt jest tekstem Boskim, a rzeczy
sa wcieleniem alegorycznym Stowa Bozego. O tym $wiadczy Ewangelia wedlug $w.
Jana, na poczatku ktérej jest napisane: ,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga i
Bogiem bylo Stowo” (J. 1,1).

Na Rusi starozytnej stowem bylo zjawisko, ktére mialo odniesienie do Pisma
Swietego lub do literatury teologicznej. Dlatego stowo staje sie wiedza madrosci.
Dzieki Konstantemu Kosteneckiemu tradycja duchowa doby Rusi Kijowskiej zostata
wyobrazona w artystycznej i dogmatycznej symbolice Sofii-madrosci. Przez obraz Sofii-
madrosci tworzy sie wiez z sofiologia chrzescijariska. Korzenie chrzescijariskie bada
W. Toporow, prowadzac analize ,Prohlasa” Konstantyna Kosteneckiego, w ktérym
stowo jest kluczowe. Konstantyn Kostenecki zatrzymuje si¢ na trzech znaczeniach
Stowa: 1. Przyjcie stowa do Stowian, ktérych mozna poréwnywacé z przyjéciem Jezusa
Chrystusa, a o ktérym glosili prorocy; 2., Sofijnoéé stowa”; 3. Pisemne wcielenie stowa'’.
Te trzy motywy zapewniaja nie tylko korelacje, ale wewnetrzna, organiczng wiez stowa
z madroscia, dzieki ktérej Stowo staje sie Logosem. Stowo rozjasnia, niesie $wiatlo, z
jego pomoca czlowiek odréznia sie od innych istot. Ale znaczenie szczegdlne stowu
nadaje jego forma pisemna - litery. W literaturze, w ksiegach, stowo, wedlug mysli
Konstantyna Kosteneckiego, ma znaczenie szczegdlne. Ten motyw jest bardzo wazny,
dlatego ze dla Stowian $wiatlo wiary i $wiatlo ksiegi zbieglto sie¢ w czasie z przyjeciem
chrzescijaristwa i przyjeciem nowego alfabetu.

16 Tamze, s. 232.
7 B. H. Toniopos, Camocns u cBamuie 8 pycckoi 0yxoBrou kyavmype, t. 1: IlepBoii Gex xpucmuancmba na Pycu,
Moskwa 1995, s. 53.
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Pisemne wecielenie stowa, jak zauwaza Konstantyn Kostenecki, jest przejawem
przyjecia swego stowa. I to jest rzecza bardzo wazna, dlatego ze bez slowa odbywa
sie korupcja ciala, upadek duszy i ciemnos¢ grzechéw. Ono pelni trzy gtéwne funkcje
duchowe: wzmocnienia duszy, serca i przygotowanie do poznania Boga.

W ogélnym kontekscie ,Prohlasa” Konstantyna Kosteneckiego znajduje sie
wazny motyw ,zbierania jezykéw”. Chodzi tu o dwie rzeczy. 1. Zbieranie pogan, nie
o$wieconych $wiattem prawdziwej wiary; 2. , Zbieranie jezykéw”, ktére zbiega sie z
czytaniem ksiegi, ktéra zbliza czlowieka do Slowa Bozego. Ot6z, ,zbieranie stowa”
jest pewnym wecieleniem idei procesu zbierania. W tym zakresie i alfabet stowiariski
i ,Prohlas” sa wazne nie tylko w postaci rezultatu ostatecznego, ale i w procesie,
ktéry zbliza do tego rezultatu (podsumowaniem jest zblizenie pogan do Swiatla
ksiegi oswiecenia). Kultura bizantyjska miata wptyw na kulture Rusi Kijowskiej, ktéra
formowala sie jako struktura samodzielna ze swymi unikalnymi mozliwosciami i
zadaniami.

Proces zbierania narodéw (jezykéw) dla ich o$wiecenia Stowem Bozym i ich
wprowadzeniem do prawdziwej wiary chrzeécijaniskiej kojarzy sie ze zbieraniem liter
w stowie i zbieraniem alfabetu slowiariskiego. W tym zakresie mozna konstatowac
gleboka jednos¢ Sofii - madrosci Bozej ze Stowem. Ich wiezZ jest wazna charakterystyka
kultury Rusi Kijowskiej.

Stworzenie ikonicznego $wiata Sofii zbliza nas do rozumienia istoty grafii
ikon, jako pierwotnego typu wcielenia Stowa w $wiat. Ikona jest utworem swiadkéw.
,Swiadectwo o $wiecie duchownym istnieje w pogladach catej filozofii starozytnej.
Wilasnie dlatego prawdziwi teologowie i prawdziwi pisarze ikon tak samo nazywali
sie filozofami... Pisanie ikon jest metafizyka, jak réwniez metafizyka jest ikonografia
Stowa”® pisze wybitny rosyjski filozof religijny P. Florenski. Jako twoér swiadkéw ikona
taczy swiat transcendentalny z realnym, $wiat duchowy z materialnym. Ikona ma
wielka site wcielonego w niej Ducha Swietego. Ona zawsze jest sofijna w swojej istocie,
dlatego ze jest wcieleniem niewidzialnego Boga, ktéry przez nig wyraza swojg mitosc¢
do ludzi.

Perspektywa odwrotna w artystycznej przestrzeni ikony jest podstawa dla
wewnetrznego dialogu Ducha Bozego z czlowiekiem. Ale to wymaga szczeg6lnego stanu
czlowieka. Jego zdolnosci musza by¢ dostosowane nie do ziemskiego i realnego $wiata,
a do calkowicie innego wymiaru duchowego. Filozof rosyjski E. Trubeckoj w swojej
pracy , Trzy opisy ikony” zauwaza, ze ,symboliczny jezyk ikony jest niezrozumiaty dla
ciala, niedostepny sercu, ktdre jest pelne marzeri o dobrobycie materialnym. Ale staje sie
ona zyciem, gdy te marzenia ging i pod ich nogami powstaje przepas¢””.

Uczenie ikonograficzne zwigzane jest przede wszystkim z tematyka sofijna.
»Znaki, symbolicznos¢, ruch skierowany do ujawnienia istoty, droga do nadrealnego,
ontologicznos¢ - oto sa zagadnienia kultu ikon, ikon z tematami sofijnymi”® pisze S.
Bulgakow. W ikonografii Sofia uosabia sie z Chrystusem, Matka Boskg, mtoda panna z
Pieéni nad Pie$niami lub z kosmosem.

8 T1. A. ®dnopenckwuit, Cmoan u ymBepsxderue ucmurvt, Moskwa 1990, s. 351.
9 E. H. Tpy6erkon, Cmbica xusnu, Moskwa 1994, s. 14.
2 C. H. Bysrakos, Cem HeBeuepruii: cosepyarue u ymosperue, Moskwa 1994, s. 35.
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Wybitny badacz ikonografii P. Florenski zauwazyl: ,Istnieja trzy typy ikon Sofii
Bozej Madrosci: typ Aniota, typ Kosciota i typ Matki Boskiej. Odpowiadaja im trzy ikony:
Nowgorodzka, Jarostawska i Kijowska”?'. W ikonach Sofii, Madrosci Bozej, we wszystkich
trzech typach widzimy ikonostas. Malarskim i ideowym centrum tych ikonostaséow jest
Sofia - Madros¢ Boza. Wokét niej w jednakowych pozach stoja osoby swiete.

Trzecim typem ikony Sofii jest sobor $w. Sofii w Kijowie. Tu jest wyobrazony sobér,
chram madrosci, otoczony prorokami, apostotami i Matka Boska. Ideowym i artystycznym
centrum tego ikonostasu jest Matka Boska, w lewej rece trzyma ona Dziecko, a w prawej
kaduceusz. Na gzymsie rotundy jest napis: ,Madros¢ utworzyta swéj dom”. Na kazdej
kolumnie znajduja sie trzy napisy. Pierwszym jest nazwa duchowego daru, drugim -
jej obraz symboliczny, trzecim - odpowiedni tekst z Apokalipsy $w. Jana. Na schodach
ambony nazwy siedmiu cnét, a na ,schodach wiary” siedem prorokéw. Nad rotunda
Bog-Ojciec, nad Nim Duch Swiety a wokét nich siedem archaniotéw: Michat, Uriel, Rafat,
Gabriel, Sariel, Jehudiel i Barachiel. Ot6z, jak zauwaza S. Bulgkow, ,jej ikona jest ikong
catego Swietego, czlowieka duchowego, ikong Kosciola. Ta mysl jest szczegdlnie jasno
wyrazona w obrazie Sofii w ikonie Sofii Kijowskiej Izwoza, na ktérej jest wyobrazony
chram madrosci z Matka Boska, wokoét ktérej znajduja sie apostotowie, czyli Kosciét”.
Mozna wysnu¢ wniosek o jednym, ogélnym poczatku duchowym, ktéry jest odbiciem
jednej idei - idei madrosci, ktéra znalazla swoje wcielenie w ré6znych typach ikon Sofii.

Ot6z, badanie idei sofijnosci prowadzi nas do wniosku, Ze ten problem ma duzo
aspektéw. Koncepcja chrzescijarfiska zwigzana jest z madroscia Boza W swoich obrazach
ikonograficznych Sofia powstaje w trzech typach ikon: typ aniota, typ swietego Kosciofa i
typ oéwiecenia poprzez ksiege.
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Summary

Natalia Kovalchuk

Archetype of Sophianic in the culture Kievan Rus

In this article, the sophianic idea analyzed within the culture period of the Orthodox
Kievan Rus and considered through the prism the Mother of God local and state politi-
cal system of Kievan Rus, the literature of that time and an icon the type Sophia. In the
Eastslavonic theology by the fact that Mother of God is the incarnation of Sophia, expla-
ins the role of special female beginning in the Ukrainian mentality and the qualities of
the Mother of God, which imagine in her icons. The perception of the idea of sophianic
as an idea of the local political system consists in that Kyiv as the capital Kievan Rus,
is the embodiment Sophia in material and spatial environment of the city. Archetype
sophianic word is a reflection of literature and create a new iconographic type on the
example of Saint Sophia Cathedral in Kiev.

AHHOTaAIMA

Hatrayms Koarmbuyk

Apxerun codpurtHocTH B KyJIsType Knesckort Pycu

BaroricTaTpe, Mmes copurHOCTM VICTIBITAHA B paMKax KyJIbTY Pl IIpaBOCIIaBHOVI IIep1ofia
Kwuesckon Pycu 1 pascy>kmaeTcs B cBs3u ¢ boromarepert, MeCTHOV 1 rocyIapCTBeHHO
nommtdaeckon cucrtemont Kmesckoir Pycu, murepaTyport Toro speMeHM ¥ MKOHHOTO
nna Codun. B 60rocioBmn BOCTOYHOCIIOBSIHCKO, TTOCpeicToM dakTa, uTo boromareps
spigeTcs BorwlomenueM Codun, oOBsICHSIETCS ClelyabHYI0 poJib KeHCKOro Havdala
B YKPaMHCKOV MeHTaJIbHOCTM U KadecTBaMy MeTpu Boxkueri, KoTopble BOOOpasKeHbI
B ee MKoHaX. PackpsITiie copMITHOCTM KaK men, TaK KaK VAeV MeCTHOV IOINTIde-
CKOWVI CHCTEeMEI 3aKjIfodaeTcs B ToM, uTo Kues, kak cronmia Kuesckon Pycu, siBisget-
CsI BOIUIOIIEHVIEM COPUIIHCOTM B MaTepuaIbHOM W IIPOCTPaHCTBEHHO Cpefie ropoza.
ApxeTnIl copuUHOCTY CJIOBa SIBJISIETCS OTpakeHWeM JINTepaTypbl U CO3MaHMs HOBOTO
TWUITa MKOHBI Ha IpuMepe cobopa cB. Codmm B Kuzese.







