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Watki augustynskie i ignacjanskie w poetyckiej refleksji
o wojnie duchowej Mikolaja Sepa Szarzynskiego

Wizerunek bohatera poezji Mikolaja Sepa Szarzyriskiego wylaniajacy sie z Ryt-
méw abo Wierszy polskich emanuje dynamizmem'. Jego wlasciwoscia jest bowiem nie-
ustanna przemiana i co$, co w opisie autoportretu mtodego Hansa Diirera zawarl Mie-
czystaw Wallis:

[Z autoportretu] wyziera niepewnos¢ i niepokéj, ciekawos¢ $wiata i glod zycia, nade
wszystko zas namietne pragnienie poznania samego siebie i przenikniecia swej przy-
szloéci. Oczy z natezeniem patrza przed siebie, nie w dal, lecz w swe wtasne odbicie
w lustrze, pragnac znalez¢é w nim odpowiedz na dreczace pytania: kim jestem? Co ze

mna bedzie? Usta rozchylaja sie z lekka, jakby spragnione®.

Interpretacja dzieta Diirera ukazuje ,samotny dramat czlowieka” zapatrzone-
go we wlasne wnetrze. Co w tym wnetrzu znalazl? Moze to, co liryczny bohater Ryt-
mow...

Poezja religijna Szarzynskiego ukazuje historie wewnetrznej przemiany czlo-
wieka, ktéry ,z placzem gani mtodosci swej skoki”. Przelom wewnetrzny antycypowal
nowy typ poboznosci, wyrazajacy sie w ,éwiatopogladzie odrodzonym, poglebionym i
dramatycznym”?. Dla Sepa dotychczasowe zycie byto , przesztoscig grzechéw, btedu i
winy - winy, ktéra nie moze by¢ do korica zmazana”*:

! Zob. A. Borowski, , Rytmy” Mikotaja Sepa Szarzyiiskiego jako autoportret liryczny, ,Pamietnik Literacki”
1983, z. 3, 5. 15.

2 M. Wallis, Autoportret, Warszawa 1964, s. 71.

3 A.Borowski, dz. cyt.,s.13.

* K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskiego i Mikotaja Sepa
Szarzynskiego, Wroctaw 1987, s. 231.
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A ja, co dalej, lepiej cien gleboki
bledéw mych widze [...].
(Sonet I, w. 5-6)°

Poglebiona religijnos¢, zrodzona na gruncie conversio ad Deo, zblizyla Sepa do
grona wielkich nawréconych, ktérzy tak jak swieci Pawet, Augustyn i Loyola, po swoim
nawrdceniu, pragneli dolaczy¢ do Chrystusa. Oto bowiem Szawel za sprawg iluminacji
Syna Bozego oslepl, by nastepnie odzyska¢ prawdziwy wewnetrzny wzrok i za $w.
Tomaszem wyznaé: ,Pan méj i B6g méj” (J 20, 28)¢. Loyola, ktdry ,,az do dwudziestego
szostego roku zycia byt zZolnierzem oddanym marnosciom tego $wiata”’, doswiadczyt
uzdrawiajacej mocy Chrystusa i Maryi do tego stopnia, ze ich widzenie ,napetnilo go na
dtuzszy czas nadzwyczajng pociecha i tak wielkim wstretem do zycia przesziego [...],
iz zdawalo mu sig, ze wymazane zostaly z jego duszy wszystkie te obrazy [...], ktére az
do tej pory byly w niej wyryte”s.

1. Sw. Augustyn

Confessiones sw. Augustyna w modelowy sposéb przedstawialy historie nawroé-
cenia. I chociaz rozpatrujac biografie Sepa podwaza sie obecnie hipoteze konwersji wy-
znaniowej’, jego poezja, podobnie jak Wyznania, stanowi duchowy dziennik cztowieka,
ktérego status ontologiczny ulegt zmianie. Pisane przez ponad cztery lata Confessiones
(397-401), ukazywaly pelna niepokoju egzystencje cztowieka, tkwigcego miedzy czasem
a wiecznoscig, niestrudzenie poszukujacego absolutnego szczesdcia'. Trychotomiczny
podzial dziela Augustyna wyrazil sie poprzez akt wyznania przewin, zlozenia $wia-
dectwa i apologii Bozej chwaty. A wszystko pod nadrzedna instancja zasady: aversio a
creaturam - conversio ad Deo. Mysliciela z Tagasty i poete ,metafizycznego” potaczyla
wiec wspdlna kategoria , przefomu w zyciu czlowieka wierzacego”:

Zyje u Ciebie na wieki dobro nasze. A skoro sie od niego odwrocilismy, jestesmy
przewrotni. Powr6émy juz teraz - spraw to, Panie - tak, aby$my sie nigdy wiecej ku
zgubie nie obrdcili. Albowiem zyje u Ciebie bez zadnego ubytku dobro nasze, ktérym
jeste$ Ty sam. Juz nie bedziemy pyta¢ z lekiem, gdzie sie podziejemy i dokad mamy
powrdcié. OdeszliSmy stamtad. Ale podczas naszej nieobecnosci nie rozpadt sie ten
dom nasz, wiecznoé¢ Twoja.

(Wyzn., IV 16)"

> M. Sep Szarzyrniski, Poezje zebrane, wyd. R. Grzeskowiak, A. Karpinski, przy wspoétpracy K. Mrowcewi-
cza, Warszawa 2001. Pozostate cytaty podaje za ta edycja.

6 Wszystkie cytaty z Biblii podaje za: Pisno Swigte Starego i Nowego Testamentu, tzw. Biblia Tysigclecia,
Poznar 2002.

7 1. Loyola, Autobiografia, czyli Opowies¢ Pielgrzyma, przet. M. Bednarz, wstep H. Fros SJ, Krakow 1994, s.
40.

8 Tamze, s. 43-44.

? A. Borowski widzi w przetomie duchowym Szarzynskiego odrodzenie systemu $wiatopogladowego,
nie za$ konwersje wyznaniowq (dz. cyt., s. 11 i n.), za$ autorzy Wprowadzenia do lektury najnowszej edycji Sepa
nie stwierdzajg, odwolujac sie do danych z biografii poety i wiedzy o atmosferze kulturalnej z potowy XVI
wieku, istnienia kryzysu religijnego poety. Zob. dz. cyt., s. 9-11.

10°W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Filozofia starozytna i sredniowieczna, Warszawa 2007, s. 218-228.

1 Gy, Augustyn, Wyznania, przel. Z. Kubiak, Krakéw 1997, s. 111.
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Wewnetrzny autoportret kresla Augustynowe Wyznania, podejmujace sie proby
odpowiedzi na zasadnicze pytania dotyczace natury ludzkiej: ,Czymze wiec jestem,
Boze mdj? Jaka jestem natura? Jestem rozmaitym, wielostronnym i niezmiernie rozle-
glym zyciem” (X 17). Juz z tej wstepnej refleksji przebija aposterioryczny (bo zweryfi-
kowany zyciem) poglad o ontycznym bogactwie i dynamizmie ludzkiej jednostki. Dla
Augustyna zycie cztowieka skupia jak w soczewce rézne warstwy bytowe, dlatego jest
on bytem zaré6wno immanentnym jak i transcendentnym: niczym w Arystotelesowskim
,Pprawie cigzenia” cialo grawituje ku materii, dusza zas wznosi sie¢ ponad dziedzine
fizykalnosci2. Mimo iz w aspekcie metafizycznym biskup Hippony uznawat jednos¢
osoby ludzkiej, to jednak w jej naturze zauwazat istnienie napiecia, ciagu opozycji, ktére
wywolywaly egzystencjalny niepokéj: , Wnetrze mojej istoty przestalo by¢ spokojnym
domem” (Wyzn., VIII 8). ,Czlowiek w jego interpretacji jest rzeczywistoscia dynamicz-
na i ambiwalentng”* - powiada Stanistaw Kowalczyk.

Ze swym rozréznieniem , czlowieka wewnetrznego” i , cztowieka wewnetrzne-
go” wpisywal sie Augustyn w obszar refleksji §w. Pawla™. Stan czlowieka okreélaly
Pawlowe formuly, traktujace o zyciu ,wedlug ciala” i zyciu ,wedlug ducha” (Rz 8§,
5-12). Jezeli zycie , w ciele” przynalezalo do ogodlnej kondycji ludzkiej jako takiej, to
zycie ,wedlug ciala” konotowalo negatywna waloryzacje. Oznaczalo bowiem poste-
powanie czltowieka, ktéry zlozyl nadzieje bardziej w sobie i w $wiecie, niz w Bogu®.
Pawlowa teologia grzechu konceptualizowata, obok czysto zewnetrznych, nieokreslone
blizej cierpienia natury duchowej czy moralnej'®. Wewnetrzne rozdarcie manifestujgce
swe istnienie w ambiwalencji dobra i zla, oraz walka aksjologiczna, dokonujaca sie w
ludzkim interiorze, prowadzita do wyznania:

A zatem stwierdzam w sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi sie zlo.
Albowiem wewnetrzny czlowiek [we mnie] ma upodobanie zgodne z Prawem Bo-
zym. W czlonkach za$ moich spostrzegam prawo inne, ktére toczy walke z prawem
mojego umystu i bierze mnie w niewole pod prawo grzechu mieszkajacego w moich
cztonkach.

(Rz 7, 21-23)

Swiadom istniejacej dysharmonii pomiedzy ciatem a duchem Augustyn cytuje w
Wyznaniach Apostola narodéw: ,Bo nie czynie dobra, ktérego chce, lecz zto, ktérego nie
chcee, to czynie.” (VII 24). Kiedy indziej mimowolnie wlacza do swych przemyslen jego
tezy: ,Daremnie radowalem sie z prawa Twojego, jak przystato czlowiekowi wewnetrz-
nemu, skoro inne prawo w moim ciele walczylo z prawem umystu mego i wloklo mnie
w niewole, pod prawo grzechu, ktére byto w moich cztonkach” (VIII 5). Za Hiobem i

12°,0Oto Twoj czar porywat mnie ku Tobie, a niebawem odrywata mnie od Ciebie moja wiasna sita ciezko-
sci i Znowu spadalem ku rzeczom tego §wiata, ptaczac. Owa sila ciezkosci to byly nawyki cielesne. Ale pamiec¢
o Tobie nie gasta we mnie ani tez w zadnej mierze nie watpilem, ze wlasnie do Ciebie powinienem przylgnaé.
Tylko jeszcze nie bylem do tego zdolny. Albowiem cialo, ulegajace zepsuciu, obcigza dusze; ziemskie mieszka-
nie przytlacza umyst peten mysli” (Wyzn., VI 17; por. XIII 9).

3 S. Kowalczyk, Cztowiek i Bog w nauce sw. Augustyna, Lublin 2007, s. 82.

4 Por. Tamze, s. 82-85.

5 Por. I. Mroczkowski, Zto i grzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 199-206.

16 Por. L. R. Moran, Chrystus w historii zbawienia, przet. Z. Ziotkowski, Warszawa 1982, s. 241-242.
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$w. Pawlem powtarza znamienne pytanie: ,Czyz nie jest bojowaniem zycie ludzkie na
ziemi?” (X 28).

Powyzsze watki podejmuje Sep w Sonecie IV:

Pokéj - szczesliwoéé, ale bojowanie

byt nasz podniebny. On srogi ciemnosci
hetman i $wiata takome marnosci

o nasze pilno czynia zepsowanie.

[...]

Ten nasz dom - ciato, dla zbieglych lubosci
niebacznie zajzrzac duchowi zwierzchnosci
upasc¢ na wieki zadac nie przestanie.

(w. 1-8)

Tutaj réwniez cialo symbolizuje - skazong grzechem pierworodnym - nature czlowie-
ka. Przywiazanie do ,prawa” zamieszkujacego w czlonkach, zaciera relacje miedzy
czlowiekiem a Bogiem. Uswiadamiajac sobie tragizm polozenia Augustyn przywola
stowa Apostota z Tarsu: ,Nieszczesny ja cztowiek. Kté6z mnie wyzwoli z ciata?” (VII
24). Podobna rozterke bedzie artykutowat Sep:

C6z bede czynil w tak straszliwym boju,
watly, niebaczny, rozdwojony w sobie?
(Sonet 1V, w. 9-10)

Dramat uwiezienia w ciele i §wiecie znalazl wyraz w rozdarciu wewnetrznym.
Bohater Rytmdéw, podobnie jak cztowiek Wiyzna#i i Listow §w. Pawla, zdaje sobie sprawe z
istnienia absolutnego Dobra, ktére moze sta¢ si¢ jego udzialem, a walka jaka podejmuje
z ,ciatem, szatanem i §wiatem” bedzie tylko $wiadectwem wolnosci, ktéra wciaz (mimo
zmazy grzechu pierworodnego) posiada: , Ci bowiem, ktérzy zyja wedle ciala, daza do
tego, czego chce cialo; ci za$, ktérzy zyja wedlug ducha - do tego - czego chce duch.
Daznos¢ bowiem ciala prowadzi do $mierci, daznosé zas ducha - do zycia i pokoju” (Rz
8, 5-6).

Pogarda przemijajacych wartosci prowadzi do postulatu przemiany wewnetrz-
nej, moralnego udoskonalania i po§wiecenia sie wartosciom prawdziwym. Czynnikiem
harmonizujacym wewnetrzne rozdarcie moze by¢ tylko Bog, totez poszukiwanie Boga
przez dusze nie moze oby¢ sie bez walki. W tym wyraza sie u Sepa heroizm moral-
ny, ze potrafi odwaznie spojrze¢ w glebiny swego wnetrza i stwierdzi¢ wlasna nedze.
Wybér nowej drogi zycia musial korespondowacé z zakwestionowaniem sposobu bycia
~dawnego czltowieka”. Mimo, iz B6g jest Bogiem ukrytym (Deus abscondicus), wola on
zarliwie, by Stwérca swa laska pomoégl mu uwolnié sie od grzechu:

Ty nas oczysé, prosiemy! Mitosierdzia Twego
niech promien, bijac w serce, odnosi od niego
ku Tobie jasny odraz chwaty i mitosci -
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O, Panie, nasza chwato, nasza szczesliwosci!
(Piesni I, w. 21-24)

Transcendujaca ku Bogu poezja walki Sepa, swoje korzenie wywodzi z trady-
cji platonisko-chrzescijariskiej, postrzegajacej swiat w perspektywie dualistycznego po-
dzialu na wanitatywna doczesnoé¢ i wiecznosé. Wrzucony w rzeczywisto$¢ grzechu
tego $wiata bohater Rytmow, ktérego kondycje okreslit stygmat wewnetrznego rozdar-
cia i poczucie zawieszenia pomiedzy antynomiami, kierunek swojego bojowania zwra-
ca w strone Boga i zjednoczenia z Nim. Ale napiecie spowodowane statusem , bycia
pomiedzy” kaze postrzegaé czlowieka Sepa w perspektywie dramatycznej. Otaczajaca
go rzeczywistoé¢ zamyka droge ku temu, co ostateczne, dlatego wotanie:

O moc, o rozkosz, o skarby pilnosci,
chocby nie darmo byly, przedsie szkodza,
(Sonet I, w. 9-10)

ewokuje pelne tesknoty wyznanie $w. Augustyna: ,Jak goraco pragnalem, Boze m¢j, o
jakze ja pragnalem odlecieé¢ od rzeczy ziemskich do Ciebie” (Wyzn., 111 4)7. Jeszcze raz
powtoérzy to Szarzyniski w Sonecie V, ponownie wykorzystujac figure enumeratio:

Komu tak bedzie dostatkiem smakowac
zloto, sceptr, stawa, rozkosz i stworzone
piekne oblicze, by tym nasycone

i mégl miec serce, i trwog sie warowac?
(w. 5-8)

Droge ku Bogu postrzega bohater Rytmow jako nieustanne zmaganie sie¢ z pokusami
materialnego $wiata:

Nie dosy¢ na tym, o nasz mozny Panie.

Ten nasz dom - cialo dla zbiegtych lubosci
niebacznie zajzrzac duchowi zwierzchnosci,
upasc na wieki zadac nie przestanie.

(Sonet 1V, w. 5-8)

Metafora domu, oznaczajaca w warunkach ziemskich niedoskonate ciato, za-
czyna funkcjonowac w kategoriach metafizycznych jako ojczyzna niebiariska, w ktérej
,byt podniebny” ma nadzieje sie kiedys$ znalez¢: ,[...] wolim w $wietej ojczyznie Tobie
wiecznie stuzy¢” (Piesri II, w. 20). A zatem ziemska egzystencja, szczegdlnie silnie od-
czuwana za sprawa slabosci i grzesznosci ciata, rodzi tesknote skierowang ku niebiani-
skiej ojczyZnie, w ktérej rzeczy nie beda sie ,mieni¢” i ,psowaé”. Walka o byt wieczny
okazuje sie pochodna tesknoty czlowieka za Absolutem - pragnieniem mistycznego z
Nim zjednoczenia. Targany bélem wynikajacym z oddalenia od Stwércy, dostrzega w

sobie homo dolens - czlowieka-wygnanca. Gdy Augustyn doswiadczatl niepelnosci ist-

7 Sw. Augustyn, dz. cyt., s. 70.
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nienia, wyznawatl: ,Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie i niespokojne
jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie” (Wyzn., I 1). Refleksja biskupa z Hippony
podkreslata sytuacje wewnetrznego rozdarcia czlowieka, jego bycia pomiedzy tempus a
aeternitas. Zachecata do przekraczania $wiata widzialnego i poszukiwania Boga:

I bedziesz pragnal za wszelka cene wypracowaé w sobie usposobienie wolne od do-
czesnych sklonnosci, ktérymi pietnuje nas mitos¢ do rzeczy doczesnych - tych rzeczy,
ktore przed swoim powstaniem sa nicoscia, w okresie istnienia daza do nicosci, a gi-
nac przechodza w nicosé.

(O wolnej woli)*®

Dla Sepa ziemskie wartoéci nie tyle sa zle same w sobie, ile niedoskonate przez
swa zmiennos¢ i nietrwalosé. Odwodza zresztg od nieprzemijajacych wartosci, skupio-
nych w idei Boga:

bo nasze chciwosé od swej szczesliwosci
wlasnej, co Bogiem zowiemy, odwodza.

(Sonet 1, w. 13-14)

Droga do Boga, utozsamianego przez Sepa z eudaimonig, odbywa sie wéréd zmagan z
pokusami, jakie dostarczaja pozorne wartosci tego Swiata. Wyraza sie w ,,dynamicz-
nym przekraczaniu wlasnego horyzontu esse”*’, co oznacza zaparcie sie siebie i podjecie
walki z namietno$ciami. Heroiczna poezja Szarzyriskiego jakby powtarzata stowa Au-
gustyna: ,Szukacie szczeéliwego zycia w krainie $émierci. Nie ma go! Jakze mogto by¢
szczesliwe zycie tam, gdzie w ogéle zadnego zycia nie ma?” (Wyzn., s. 101). Tylko Bég
jest szczesciem i spelnieniem czlowieka. Pies#i I (O Bozej Opatrznosci) glosi:

ze$ nam nie tylko by¢ dal, ale, by szczesliwie
kazdy zyl, sam sie dawasz wszytkim litosciwie.
(w.11-12)

Duchowa walka z wrogimi czynnikami jest mozliwa dzieki mitosci, rozumia-
nej przez ,ekspansje, pozadanie piekna, ktérego ucielesnieniem absolutnym i jedynym
jest B6g”?. Platoriska koncepcja milosci przenika poezje Sepa. Mitosé wyjasnia zagad-
ke funkcjonowania kosmosu poruszanego przez Boga. Dla poety staje sie czynnikiem
konstytuujacym byt i wprawiajacym w ruch jego elementy. Laczac ze soba dwa Swiaty:
doczesny i wieczny (,, Milos¢ jest wlasny bieg bycia naszego” - Sonet V, w. 9) staje sie sita
sprawcza bojowania o zycie wieczne: ,[...] bojowanie byt nasz podniebny. [...]” (Sonet
IV, w. 1-2). Nie ma Sep wiekszej motywacji do walki niz ta, wyplywajaca z mitosci do
Boga. Bohater liryczny Rytmow podejmie walke dzieki aktywnosci woli, a ,,dziataniem
woli jest mitos¢, boski pierwiastek, tworzacy wszechswiat i napedzajacy jego cudowna

18 Sw, Augustyn, O wolnej woli, przet. A. Trabala, [w] tenze, Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 599-600.

9 P. Szczukowski, Homo inquitus..., s. 118.

2 K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskiego i Mikotaja Sepa
Szarzynskiego, Wroclaw 1987, s. 217.
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machine”?. Czlowiek Sepa - tak jak wieczna dusza w koncepgji platoriskiej - egzystuje
,W ciaglym niepokoju, zwodzona przez niedoskonate, materialne cialo i niepelne piek-
no rzeczy widzialnych”*:

[...] i milowac

nedzna pociecha, gdy zadza zwiedzione
my$li cukrujg nazbyt rzeczy one,

ktére i mieni¢ i musza si¢ psowac.
(Sonet V, w. 1-4)

Niepokéj duszy wynika z niespelnienia. ,Jak tania pragnie wody ze strumienia, tak
dusza moja pragnie Ciebie Boze” (Ps 42, 2) - moglby powiedzie¢ Sep za psalmistg. Po-
dobnie jak Augustyn poeta szczeécie widzi tylko przez pryzmat zjednoczenia z Bogiem,
wiec pyta:

Komu tak bedzie dostatkiem smakowaé
Ztoto, srebro, stawa, rozkosz i stworzone
Pigkne oblicze, by tym nasycone

I mégl miec serce, i trwoég sie warowac?
(Sonet V, w. 5-8)

Mitos¢ dla Sepa jest pozadaniem piekna, ktére znajduje ucielesnienie w idei Bo-
ga®. Dobra doczesne stanowia przeszkode w dotarciu do Niego, gdyz pozostawiaja
czlowieka w stanie , niespelnienia celu mitosci”*. Nienaznaczone zlem jako takim, wpi-
suja sie w kategorie, ktéra Augustyn nazwat ,brakiem”, niewystarczalnoscia dobra.
Dlatego mitos$¢ do $wiata rzeczy jest w pojeciu Sepa niedoskonata, pomniejszona o pew-
ne dobro, ktére do rzeczywistoéci ziemskiej nie nalezy. Swiat jest zty o tyle, o ile kusi
czlowieka odrywajac od Boga i skupiajac uwage wlasnej pozornej wartosci. Zwodzone
namietnoéciami ,cialo, [...], zawodzi dusze, ktérej wszystko mato” (Sonet V, w. 10-12),
gdy nie widzi Boga. Totez walka z ciatem okazuje sie jedynym rozwigzaniem dla ducha,
ktéry oczekuje komunii z Bogiem. Uwieziony w ciele cztowiek podejmuje walke o Boga,
a dzieki milosci do Stwércy ma szanse pokonaé zniewolenie.

U Sepa, podobnie jak w przypadku Augustyna, wewnetrzne rozdarcie zachodzi
na plaszczyznie miltosci. Uczucie to warunkuje wszelkie poruszenia woli, staje sie sila
motoryczna czlowieka, decydujac tym samym o ksztalcie ludzkiego bytu (,Moja sila
cigzenia jest mitos¢ moja: dokadkolwiek zmierzam, mitos¢é mnie prowadzi” - Wyzn.,
XIII 9). Jednoczesnie , mitos¢ moze by¢ dobra albo zla. [...] Czlowiek, posiadajac cialo i
dusze, jest rozdwojony w swej mitoéci. Kocha Boga i $wiat, madrosé i zycie doczesne,
ludzi i siebie samego egoistyczna mitoscig”?. ,Gdy wiecznos¢ pociaga ku gorze, a roz-
kosz dobra doczesnego zatrzymuje na dole, ta sama jest dusza, lecz nie calag wola chce

2l Tamze.

2 Tamze, s. 219.

2 Por. Tamze, s. 219.

2% Tamze.

% S. Kowalczyk, dz.cyt, s. 84.
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tego lub owego, przez co ciezka cierpi rozterke” (Wyzn., VIII 10) - , milowaé nedzna
pociecha” - stwierdzi Sep.

Poprzez Rytmy przebija koncepcja gradualistycznej struktury bytu, obecna w my-
sli sw. Augustyna, ktéry z kolei zapozyczyt ja z kregu tradycji neoplatoriskiej. Opozycje
ontyczng jaka zachodzi miedzy Stwoérca a stworzeniem, opisat autor Confessiones kate-
goriami: zmiennoé¢ - niezmiennosé: , Atrybut niezmiennosci przystuguje tylko Bogu
- bytowi per se. Ens creata posiadaja realno$¢ pochodna i jakby ‘odbitkowa’, zawieraja
W swej naturze element nicosci”*. A zatem $wiat uczestniczy w naturze bytu poprzez
odbijanie Bozego blasku.

Platonicy renesansowi w swojej nauce o circuitis spirituals ujmowali caly byt w
perspektywie gigantycznego snopa $wiatla, ktéry wychodzac od Boga pokonywat dro-
ge ,zstepujaca” ku coraz nizszym stopniom stworzenia, by ostatecznie znowu powrécié
do Bozego zrédla. ,Wyzszy byt przekazuje nizszemu czeé¢ swojej doskonalosci po to,
by te dary wrécity w koricu do Stwércy”?. Poszczegdlne elementy w hierarchii bytu
okazuja sie zwierciadltami odbijajacymi stwoércze swiatlo Boga: , Kazdy z tych elemen-
tow jest zwierciadlem Boga, niedoskonatym jednak, odsytajacym do coraz wyzszego, az
na korcu, idac tg droga, powracamy znéw do punktu wyjscia”?.

Platoriska metaforyka $wietlna, majaca swoje odpowiedniki takze w Biblii (J 1,
4), uporczywie powraca w Sepowej refleksji o bojowaniu. Wystarczy wspomnie¢ kon-
trastowe zestawienie §wiatta i ciemnosci, ktére - podobnie jak u sw. Pawla (Ef 5, 8-14)
- s3 w nieustannym konflikcie. Dla Sepa Bog jest prawdziwg swiattoscig, w przeciwien-
stwie do szatana - , hetmana ciemnosci”. Stworca zsyla promienie swej faski na ludzkie
»zwierciadla”. Lecz ,tylko ‘czyste i polerowane” zwierciadla mogg zamknaé¢ duchowy
obieg swiatla, ktéry polega na tym, by oddawaé Bogu to, co On nam daje”?. ,Hetman
ciemnosci” utozsamiony ze Starodawnym Wezem, zaszczepit kiedy$ jad zmazy pierwo-
rodnej, dlatego na czystych niegdys$ ,zwierciadlach” osiadfa rdza grzechu i ciemnosci:

O wszechmogacy Boze, $wiatlosci szczesdliwa,
serca nasze osiadla rdza grzechéw placzliwa,
skad, chociaj nas oswiecasz, zywiemy jak w nocy,
ajadu tego pozby¢ nie naszej czyn mocy.

(Piesn I, w. 17-20)

Bohater liryczny Rytmow - jak stusznie zauwaza Krzysztof Mrowcewicz - pragnie
sta¢ sie narzedziem w reku Boga, oddawa¢ Mu chwate poprzez wierng stuzbe i odpo-
wiedzi na Jego wezwania. Ma §wiadomoé¢, jest tylko cieniem (umbra) i bez $wiatla (lux)
nie podota w starciu z przeciwno$ciami. Wie takze, ze popadajac w grzech, przyczynia
sie do wzrostu potegi $wiata i ciemnoéci. Totez wzywa Matke Bozg, ktéra poréwnuje do
ksiezyca, aby o$wiecita noc grzechéw i pomogta otworzy¢ sie na Chrystusa - prawdzi-

% Por. Tamze, s. 5-17.

¥ K. Mrowcewicz, dz. cyt,, s. 222.
% Tamze.

2 Tamze.
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wa Swiattosé. Zdaje sobie sprawe, ze Maryja , starta Smoka Starodawnego”, ona tez go
wesprze¢ w walce z ciemnoscia:

Tys jest dusz naszych jak ksiezyc prawdziwy,
w ktérym wiecznego baczymy promienia
milosierdzia, gdy na nas grzech straszliwy
przywodzi smutnej nocy ciezkie cienie.

(Sonet 111, w. 5-8)

Platonizm i watki augustytiskie obecne u Sepa, podkreslaja dualistyczny charak-
ter cztowieka i $wiata. Wskazuja na antynomie bytu: Bég - $wiat, duch - ciato, $wiatto
- ciemno$¢. Sw. Augustyn czasie swojego zycia doswiadczat wielokrotnie stanu wojny
miedzy dusza a cialem, pragnieniem $wietosci a pokusa wkroczenia w $wiat doznan
zmyslowych, i - podobnie jak Sep - wpisywatl swéj los w pelen niepokoju dramat czlo-
wieka wierzacego. Jednoczesnie zastuga biskupa Hippony bylo ukazanie czlowieka w
jego tajemnicy i wielowymiarowosci. Kreslenie swego autoportretu rozpoczat od in-
trospekdji, zglebiania psychicznej przestrzeni pelnej antynomii, konfliktéw, ale tez od
naszkicowania bogactwa zycia wewnetrznego. W ten sposéb miala powstac wizja czto-
wieka ,w jego wielkosci i malosci”, usytuowanego miedzy sprzecznymi pragnieniami.
Z obrazu nie przezieral jednak jednostronny pesymizm czy sceptycyzm - przeciwnosci
i wewnetrzne niepokoje prowokowaty do moralnego rozwoju i kontestacji wlasnego
»ja”: ,Antropologiczny dualizm jest ostatecznie twérczy dla ludzkiej natury. Jednowy-
miarowe spojrzenie na cztowieka prowadzi ostatecznie do kwietyzmu i pasywnosci”*.

2. XVI-wieczne koncepcje bojowania - Erazm z Rotterdamu i $w. Ignacy Loyola
Sep prawdopodobnie nie zostal luteraninem, mimo iz przebywal w miescie
wielkiego reformatora - Marcina Lutra. Duchowej przemianie towarzyszyl paradyg-
mat nasilonej religijnosci, zespolony z silnym postanowieniem odrzucenia , marnosci
tego Swiata”. Jesli za Augustynem przezywal dramat wewnetrznego rozdarcia, to za
przyktadem biskupa z Hippony umiescil refleksje swojej tworczosci w perspektywie
duchowej walki®, podejmowanej przez homo religiosus. Tym samym wpisywat si¢ w na-
stroje przetlomu XVIi XVII wieku, zwiastujace Pascalowski emblemat przepasci miedzy
»czlowiekiem pojmowanym jako ens amans”, a Bytem Transcendentnym, ktéry mogt
uleczy¢ zraniona grzechem nature i zaprowadzi¢ pokéj miedzy antynomiami ducha i
ciata®.
Heroiczna poezja Szarzyriskiego stanowi palimpsest® chrzescijariskich koncepcji
bojowania, pochodzacych z réznych czaséw i obszaréw. Zawiera sentencjonalne za-
wolanie Hioba, méwiacego, ze ,,do bojowania podobny zywot czlowieka. Dni jego [...]

% S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 86.

3 P. Wilczek, dz. cyt., s. 85.

32 ]. Kotarska, Ad caelestem adspirat patriam. Problem dualizmu natury ludzkiej w poezji polskiego baroku, [w]
Literatura polskiego baroku. W kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa, Lublin 1995, s. 315.

* Tym terminem postuzyt sie K. Mrowcewicz w jednej ze swoich prac (Palimpsesty Sepowe, [w] , Corona
scientiarum”. Studia z historii literatury i kultury nowozytnej ofiarowane Profesorowi Januszowi Pelcowi, red. J. A.
Chroscicki, Warszawa 2004, s. 57-69).
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sa dniami najemnika” (Hi 7, 1), wizerunek Boga-Wojownika przedstawiony w Ksigdze
Izajasza (59, 17-23; por. Mdr 5, 17). Przywoluje wreszcie kategoryczne napomnienie $w.
Pawtla skierowane do Tymoteusza:

Ty wiec, moje dziecko, nabieraj mocy dzieki tasce, ktora jest w Chrystusie Jezusie, a
to, co uslyszate$ ode mnie za posrednictwem wielu swiadkéw, przekaz wiarygodnym
ludziom, ktérzy beda zdolni naucza¢ tez innych. Bierz udziat w trudach i przeciwno-
Sciach jako dobry zolnierz Chrystusa Jezusa. Nikt walczacy po zolniersku nie wikla sie
w zabiegi okolo utrzymania, zeby sie spodobac temu, kto go zaciagnat. Réwniez jezeli
ktos staje do zapaséw, otrzymuje wieniec tylko [wtedy], gdy walczyt przepisowo.
(Tm 2, 1-5)

Nakaz Apostola z Tarsu urzeczywistnil po swoim nawréceniu Ignacy Loyola,
ktory byt jednym z czytelnikéw glosnego w szesnastym wieku Podrecznika Zotnierza
Chrystusowego Erazma z Rotterdamu®. Metafora , Zolnierza Chrystusowego” poprze-
dzata jednak czasy Rotterdamczyka, skoro juz w Sredniowieczu nawigzywat do niej
zakonnik, Mikotaj z Lirii. Pisal: , cate stworzenie stoi w ordynku ku Bogu, jak armia ku
dowoédcy”. Takze w glodnym dziele Lotariusza, pdézniejszego papieza Innocentego III,
O pogardzie Swiata albo nedzy stanu cztowieczego mozna bylo przeczytac:

Zolnierstwo jest tedy zywot ludzki na ziemi. Azaz to nie prawe zolnierstwo, gdyz licz-
ni a rozmaici nieprzyjaciele na nas ustawicznie godza, aby nas pojmali, a przesladuja,
aby nas zamordowali, Szatan i Cztowiek, Swiat i Ciato?*

Odpowiedz na pytanie o sens i metody walki chrzeécijanina udzielal miedzy in-
nymi Tomasz a Kempis. Jego traktat O nasladowaniu Chrystusa, w ktérym , $wiety Igna-
cy od czasu swego nawrécenia byt rozmitowany” %, miescil w sobie wiele wskazéwek
dotyczacych tego, jak ,niezachwianie [...] wytrwaé w dobrym”¥. Wsr6d wielu refleksji
znalazla sie w trzynastym rozdziale ksiegi I réwniez ta zaczerpnieta z Ksiegi Hioba (7, 1),
moéwiaca o bojowaniu. W ksiedze III (rozdz. 4) stwierdzajacej, ze w zyciu doczesnym nie
ma zabezpieczenia przed pokusami, do odbiorcy przemawia sam Chrystus. Monolog
rozwija sie w duchu ewangelicznego napomnienia o potrzebie gotowosci i czujnosci
oraz w klimacie Pawlowego wezwania do przyobleczenia duchowej zbroi Chrystusa
(Ef 6, 5-6). Stawianie czola pokusom wymaga duzo wysilku ze strony Zolnierza Chry-
stusa i nie gwarantuje osiggniecia pokoju w zyciu doczesnym?®.

Do ignacjaniskiej koncepcji athleta Christi nawiazywal Sep w Sonecie IV: ,Bede
wojowal i wygram statecznie” (w. 14). Loyola zapewne czytal Enchiridion militis Chri-

3 Por. J. Bloniski, Mikotaj Sep Szarzyriski a poczqtki polskiego baroku, Krakéw 1999, s. 185.

% Innocenty III, O wzgardzie Swiata albo o nedzy stanu cztowieczego; cyt. za: J. Blonski, dz. cyt., s. 185.

% Cyt. za: M. Strykowska, Problematyka wolnosci w poezji Mikotaja Sepa Szarzyriskiego, [w] ,, Corona scientia-
rum”. Studia z historii literatury i kultury nowozytnej ofiarowane Profesorowi Januszowi Pelcowi, red. J. A. Chroéciec-
ki, Warszawa 2004, s. 89.

% T. a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Lublin 1983, V 2, s. 137.

¥ ,Jezeli w tym zyciu szukasz odpoczynku, to jakze dojdziesz do wiecznego odpoczywania? [...] Szukaj
prawdziwego spokoju nie na ziemi lecz w niebie [...]. Dla milosci Boga powiniene$ chetnie znosi¢ wszystko,
mianowicie: trudy i bolesci, pokusy, udreke, niepokoje, braki, staboéci [...]. Pomaga to do cnoty, éwiczy mtode-
go zolnierza Chrystusowego [...] (III 4).
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stiani okoto roku 1525-26, ale miato to miejsce juz po napisaniu znacznej czesci Cwiczeri
duchownych (1522), w ktérych miescilty sie Rozmyslania o dwdch sztandarach wraz z ukon-
stytuowanym tam motywem athleta Christi*. Dlatego teza Jana Bloniskiego o infiltracji
erazmianiskiego konceptu zolnierza Chrystusowego w obreb medytacji ignacjariskiej jest
- zdaniem Piotra Urbariskiego - po czesci chybiona. Malo prawdopodobna byta mozli-
woéc korekty Cwiczeri, dostosowujaca dzieto Loyoli do wymowy ideologicznej Podrecz-
nika. Podkreslal to sam Ignacy, kiedy po lekturze Erazma miat dozna¢ stanu ,dziwnego
ostudzenia ducha”, co znalazlo konkluzje w zakazie danym czlonkom Towarzystwa
Jezusowego, odnosnie czytania dziet holenderskiego mysliciela®.

Ostatecznie ,Erazm i Ignacy to dwaj zolnierze Chrystusa, ale dzieli ich caty
$wiat” - stwierdza Hugo Rahner. Zyjacy w $wiecie humanizmu chrzescijaniskiego,
wynoszacego czlowieka na szczyt drabiny ontologicznej, Erazm nie angazowat swo-
jego ,zolnierza” w walke z wrogami - szatanem, §wiatem i cialem - stwierdza Piotr
Urbanski. Homo militans Erazma poprzez swa statycznos¢ i bierno$é hotdowat zasadzie:
~zebysmy zawsze byli pod bronig, Zzada od nas Pawel nakazujgc modli¢ sie nieustan-
nie”*2. Fakt zaciagniecia sie do wojska Chrystusowego jest jego inicjatywa i suweren-
na decyzja. Pojecia taski nie wprowadza Erazm na karty Enchiridionu - dodaje badacz.
Optymistyczna postawa konstytuuje w nim bowiem przeswiadczenie o definitywnym
zwyciestwie Bozego Pomazarica nad $miercig i grzechem, ktére notabene zwalnia czto-
wieka z trudu nieustannej walki: ,jest tak wielkim optymista, ze mozna ‘Egipt’ - grze-
chy porzucié raz na zawsze, ze juz sie do nich nie wréci”*. Wprawdzie , sprawca zla jest
ciato, prawdziwy stosunek czlowieka do Boga oparty by¢ musi na walce, na cigglym
dazeniu do przezwyciezania stabosci natury cielesnej”*, ale ostatecznie wystarczy tylko
bezgranicznie zaufa¢ Bogu, nasladowac¢ Jego Syna i pozostawaé czujnym, pelniac straz
w czasie ziemskiego zycia.

Wydaje sie, ze uwagi Urbaniskiego o istocie walki duchowej obecnej w Podreczniku
domagaja sie przeformutowania. Stuszne jest stwierdzenie badacza, ze sposéb prowa-
dzenia wojny z przeciwnikami okreslata formula raczej statyczna, redukujaca wysitek
zolnierza do czujnego i ustawicznego trwania na posterunku®. Niemniej athleta Erazma
walczy zaré6wno z szatanem jak i §wiatem oraz cialem. Erazm zaktada takze obecnos¢

% Motyw athleta Christi pojawil sie w poczatkowych stowach Formuty Towarzystwa Jezusowego z 1550 roku:
~Ktokolwiek zechce walczy¢ pod sztandarem krzyza o sprawy Boga w naszym Towarzystwie, ktére pragniemy
zaszczyci¢ imieniem Jezusa, oraz stuzy¢ jedynie Panu i Jego Oblubienicy - Kosciolowi pod kierunkiem rzym-
skiego biskupa, zastepcy Chrystusa na ziemi, ten niech sobie w sercu uswiadomi, ze zlozywszy uroczysty §lub
czystosci, ubdstwa i postuszenistwa jest zobowigzany ustawicznie trwac¢ przy Panu naszym jako Jego zolnierz”
(cyt. za: P. Divarkar, Droga wewnetrznego poznania. O ,, Cwiczeniach duchownych” $w. Ignacego Loyoli, przet. B.
Stoczek, Krakow 2002, s. 182).

4 Por. P. Urbanski, Mikotaja Sepa Szarzyriskiego poetycki traktat o naturze i tasce, w tenze, Natura i taska w
poezji polskiego baroku. Okres potrydencki. Studia o tekstach, Kielce 1996, s. 48.

4 H. Rahner, Geneza i duch poboznosci ignacjariskiej, [w] 1. Loyola, Pisma wybrane. Komentarze, t.1, oprac. M.
Bednarz, Krakéw 1968, s. 632.

4 Erazm z Rotterdamu, Podrecznik zZotnierza Chrystusowego nauk zbawiennych petny, przel. J. Domanski,
Warszawa 1965, s. 20.

# P. Urbanski, dz. cyt., s. 48-50.

“ A, Sciegienny, Spér Erazma z Lutrem, [w] Antynomie wolnosci. Z dziejow filozofii wolnoéci, red. M. Druz-
kowski, Warszawa 1966, s. 188.

% Por. Erazm z Roterdamu, dz. cyt., s. 7-9.
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taski Bozej, z ktéra cztowiek wspétpracuje, ale w kazdej chwili moze sie zamkna¢ na jej
dzialanie*.

Postawa nieufnosci do natury ludzkiej, jaka przejawiat Loyola kazata otwierac
sie na przyjecie woli Boga. Sam wielokrotnie przezywal chwile niepewnosci:

Raz odczuwatl w sobie taka jalowosé, ze nie znajdowal smaku w modlitwach chéro-
wych, ani w stuchaniu mszy sw. Ani w zadnej innej modlitwie jakiej sie oddawat.
Kiedy indziej dziato sie¢ z nim wrecz przeciwnego [...]¥.

Zwatpienie, ktére niejednokrotnie okreslato stan jego ducha doprowadzito do
tego, ze Loyola stracil zaufanie do cztowieka i mocy, ktérymi on wtada. Wzywat jed-
noczeénie do przyjecia postawy heroicznej, wyrazajacej sie w catkowitym postuszen-
stwie wobec Chrystusa i Jego Kosciola. Zjednoczenie woli cztowieka z wola Boza miato
sta¢ sie aktem dobrowolnego poddaristwa, pomimo milczenia Rozkazodawcy. Sepowi
blizszy byl wzorzec ignacjaniski niz ,,asekuracyjny” i zachowawczy program zolnierski
zamieszczony w Enchiridionie. Cztowiek Erazma walczyt co prawda z metafizycznymi
wrogami, ale ograniczal sie raczej do bycia straznikiem twierdzy swojego zycia. Dla
myséliciela z Rotterdamu momentem wiaczenia pod sztandar byl chrzest:

Czy nie wiesz, zolnierzu Chrystusowy, ze juz wtedy, gdy cie wtajemniczano w miste-
ria zyciodajnego chrztu, zaciagnates sie pod znak Chrystusa-Wodza? [...] Czy do tego
slubu mozna by dodac cos$ bardziej uroczystego, bardziej zobowigzujacego?*.

Poezja Sepa jakby powatpiewala w skutecznoéé Erazmowego trwania na strazy.
Posiadanie rycerskiej pieczeci Chrystusa oznacza bowiem co$ wiecej niz , bycie na po-
sterunku”. Sep wykracza poza domene biernego czuwania, nie godzac sie na pokéj, kté-
rego zazywaja zolnierze Erazma. Dynamika Rytmdw odzwierciedla pelne dramatyzmu,
ale i ufnosci w moc Boga, dazenie do Absolutu: ,Pokéj - szczesliwosé, ale bojowanie /
byt nasz podniebny” (Sonet IV, w. 1-2). W poezji Szarzyriskiego trudno znaleZ¢é przeja-
wy Erazmowego uspokojenia, wynikajacego z faktu, ze ,cztowiek juz porzucit ‘Egipt’
i nigdy, nawet mysla do niego nie wréci”. Humanistyczna wiara w godnosé natury
ludzkiej, zdolnej sita woli i rozumu uchronié sie przed atakami grzesznych namietnosci,
ustepuje miejsca stuzbie, rozumianej w duchu ignacjarfiskim. Paradoks dobrowolnego
ubezwlasnowolnienia na rzecz przynaleznosci do Chrystusa, moze sta¢ si¢ fundamen-
tem bojowania (tak jak u Loyoli). Wotanie Sepa:

Ty mnie przy sobie postaw, a przezpiecznie
bede wojowal i wygram statecznie.
(Sonet 1V, w. 13-14)

4 Tamze, s. 18.
¥ 1. Loyola, dz. cyt., s. 50, (21).
% Erazm z Rotterdamu, dz. cyt., s. 9.
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jest echem koricowego monologu z Rozmyslar o dwéch sztandarach®, w ktérym kandydat
prosi o ,taske przyjecia pod Jego [Chrystusa] sztandar”>. Wydaje sig, ze stowa Loyoli sg
blizszym kontekstem tych werséw Sepa niz zaproponowane przez Wydawcéw zdanie
Ludwika z Granady: ,Jesli sie zbrojne wojska przeciwko mnie oburza, nie bede sie ich
lekal, albowiem Ty, Panie, ze mna ustawnie bedziesz” (s. 147). Sonet IV stanowi zatem
swego rodzaju egzemplifikacje programu rozwazan Loyoli na drugi tydzien rekolekcji
medytacyjnych. Wszystko konstytuuje dobrowolnie powzieta decyzja o podjeciu walki
nie tyle w swoim, ile w Bozym imieniu®. Istote rycerstwa rozumial sw. Ignacy jako
,wiernos¢ ideatowi i lojalnos¢ wzgledem danej osoby. W Chrystusie znalazt osobe, kt6-
ra bylta réwniez doskonalym ideatem. To sekret jego powodzenia”* Stad tez Rozwaza-
nia o dwéch sztandarach sa podstawowa medytacja Cwiczeii: ,jeden [sztandar - T. L] nale-
zy do Chrystusa, najwyzszego naszego wodza i Pana, drugi do Lucyfera, émiertelnego
wroga naszej ludzkiej natury”*.

Obozowiska jakie Loyola wyznacza owym ,hetmanom” (Chrystusowi i Lucy-
ferowi), stanowia skonkretyzowana geograficznie przestrzeri Jerozolimy i Babilonu.
Zapowiadana bitwa z pewnoscia odbedzie sie wiec w miejscu, ktére mozna bedzie do-
kladnie zidentyfikowaé. Tymczasem plan zewnetrzny przeradza sie u Loyoli w symbol
duchowego starcia istniejacych w cztowieku sprzecznosci. Nie inaczej jest u Sepa, ktory
wojne z ,szatanem, Swiatem i cialem” sprowadzit do wymiaru moralnego:

[...] On srogi ciemnoéci
hetman i $wiata takome marnosci
o nasze pilno czynia zepsowanie.

(Sonet 1V, w. 2-4)

Losem czlowieka jest podjecie heroicznego wysitku przeciwko ziemskim poku-
som i szatanowi, ktéry jawi sie takze jako , ksigze tego Swiata”. ,Swiata fakome marno-
$ci” przywodza na mysl figure starozytnego Babilonu - symbolu wszystkiego, co wiaze

¥ Rozmyslanie o dwdch sztandarach z dnia czwartego jest silnie zakorzenione w Pigmie Sw. Stanowi syn-
teze historii zbawienia, traktujgcej o duchowej walce miedzy szatanem i jego zastepami a Bogiem (Por. Listy
$w. Pawla, Apokalipsa $w. Jana). Jerozolima staje sie¢ w wizji Loyoli egzemplifikacja dobra bedacego zrodlem
ubdstwa, pokory i gotowosci przyjmowania obelg a takze réznego rodzaju zla. Kojarzona z niewola narodu
wybranego potega babiloriska implikuje za$ zniewolenie duchowe, co Ignacy przedstawil za pomoca obrazu
,zarzucania sieci i kajdan” - [142]. Bronia przeciwko pokusom wysuwanym przez szatana i jego demonoéw jest
najpierw: ,,ubdstwo przeciw bogactwu, nastepnie obelgi i pogarda przeciw zaszczytom $wiatowym, wreszcie
pokora przeciw pysze” - [146]. To jakby echo biblijnej konstatacji, ze ,Bég pysznym sie sprzeciwia, a pokor-
nym udziela swej faski” (Pn 3, 34). Dlatego Loyola bedzie méwil o pokornej prosbie jakg cztowiek powinien
kierowa¢ do ,Pana [o dar] taski przyjecia pod Jego sztandar” - [147]. Rozmyslanie koresponduje z biblijnym
opowiadaniem o starciu Dawida z Goliatem. Orezem Lucyfera u Loyoli jest pycha, natomiast Goliat, bedacy
obrazem szatana, uzywa poteznych srodkéw do zgtadzenia czlowieka. Pozbawiony rycerskiego ekwipunku
Dawid zwycieza jednak nad przeciwnikiem, poniewaz zbroje uczynit z pokornej ufnosci swemu Bogu. Zob.
H. Dziadosz, Doswiadczyé Boga. Zycie chrzescijariskie w , Cwiczeniach duchownych” éw. Ignacego Loyoli, Krakow
2000, s. 197.

% 1. Loyola, dz. cyt., s. 63.

5! Por. J. Blonski, dz. cyt., s. 188.

52 P, Divarkar SJ, Droga wewnetrznego poznania. O ,Cwiczeniach duchowych” $w. Ignacego Loyoli, przet. B.
Stoczek, Krakow 2002, s. 157.

1. Loyola, Cwiczenia duchowne, przel. J. Ozo6g SJ, Krakéw 2003, s. 60, [136].
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sie z grzechem, pokusa, doczesng marnoécia i domena diabta. (Podobne obrazowanie
wystepuje m. in. w Apokalipsie). Wizja , srogiego hetmana” koresponduje z ignacjariskim
wyobrazeniem Lucyfera: , Przywoédca wszystkich nieprzyjaciét siedzi na tym rozlegtym
polu babiloriskim niby na ogromnym tronie z ognia i dymu. Postac jego jest straszliwa i
przerazajaca”>. Analogicznie sytuacja, w ktorej:

[...] $wiata takome marnosci
o nasze pilno czynia zepsowanie.
(Sonet 1V, w. 3-4)

przypomina taktyke dzialalnosci duchéw nieczystych w Cwiczeniach duchownych:

[Lucyfer - T. L] wzywa [...] niezliczone demony [...] rozsyta [je]: jednych do takiego
miasta, drugich do innego - i tak na caly swiat. Nie pomija zadnej dzielnicy kraju,
zadnego miejsca, stanu, ani jakichkolwiek szczegélnych osoéb. [...] napomina, zeby na
ludzi zarzucali sieci i kajdany®.

Nie dziwi fakt, ze cztowiek upada, skoro zewszad otaczaja go , zbiegle lubosci”,
zakuwajace w kajdany grzechu. W refleksji §w. Ignacego ukazuja sie pod postacia ,nie-
zliczonych demonéw”, rozsytanych po swiecie (jakby poprzez analogie do misyjnego
oredzia Chrystusa, przypominajacego o koniecznosci szerzenia kerygmatu: ,Idzcie na
caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” - Mk 16, 15). ,Najpierw maja
kusi¢ zadza bogactw [...]. W ten sposéb dojda do préznej chwaly swiatowej, a potem
do wielkiej pychy. W ten pierwszym stopniem jest bogactwo, drugim prézna chwala, a
trzecim - pycha”%. Ale ,hetman ciemnosci” postuguje sie nie tylko swiatowymi rozko-
szami. By ostabi¢ ducha zaprasza do swoich niecnych celéw réwniez ciato, ktére zwie-
dzione pozornymi warto$ciami, prowadzi cztowieka ku upadkowi:

Ten nasz dom - ciato, dla zbiegltych lubosci
niebacznie zajzrzac duchowi zwierzchnosci,
upasé na wieki zadac nie przestanie.

(Sonet 1V, w. 6-8)

Czlowiek Rytméw wobec poteznych zakuséw diabelskich - §wiadomy wlasnej
bezsilnoéci - zanosi blagalne pytanie do Boga: ,C6z bede czynil w tak straszliwym
boju?” (w. 9). Wolanie Sepa, targanego wewnetrznymi sprzecznosciami rozbrzmiewa
tonem aklamacji $w. Ignacego, ktéry:

Pewnego razu, gdy byl szczegélnie dreczony, zaczal sie modli¢ i w zapale gtosno wo-
fa¢: ,Poméz mi, Panie, bo nie znajduje zadnego lekarstwa u ludzi, ani u zadnego inne-
go stworzenia. Gdybym sadzil, ze bede modgt je znalezé, zaden trud nie bylby dla mnie
za wielki. Ukaz mi, Panie, gdzie mégtbym znalez¢ lekarstwo!”*.

5 Tamze, [140], s. 61.

% Tamze, [141] - [142], s. 61.

% Tamze, [142], s. 61.

1. Loyola, Autobiografia, czyli Opowies¢ Pielgrzyma, (23), Krakow 1994, s. 52.
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Sw. Pawel miat sprawdzone remedium:

Przyobleczcie petng zbroje Bozg, byscie mogli sie osta¢ wobec podstepnych zakuséw
diabta. Nie toczymy bowiem walki przeciw krwi i cialu, lecz przeciw Zwierzchno-
ciom, przeciw Wiadzom, przeciw rzadcom $wiata tych ciemnosci, przeciw ducho-
wym pierwiastkom zta na wyzynach niebieskich.

(Ef 6, 11-12).

Aby znalez¢ site do tego, co Szarzyriski nazwat ,wojna [...] z szatanem, $wiatem
i cialem”, a Loyola okreélil mianem , dziatania przeciw wlasnej swojej zmystowosci i
przeciw swojej milosci cielesnej i Swiatowej”, potrzebna jest faska od Boga. O ten dar
wsp6lnymi glosy obaj zabiegaja. Sw. Ignacy kieruje , proébe o poznanie podstepéw zte-
go przywoddcy i o pomoc w ustrzezeniu sie przed nim”*. Sep zlozy deklaracje catkowitej
zaleznoéci od Chrystusa:

Krélu powszechny, prawdziwy Pokoju,
zbawienia mego jest nadzieja w Tobie.
(Sonet 1V, w. 11-12)

Na koricu - postugujac sie paradoksem - prosi o taske przyjecia w szeregi wojska
Chrystusa-Kréla. W podobny sposéb uczy! Loyola, twierdzac ze wszelkie zwyciestwo
uzaleznione jest od daru faski, uzdalniajgcej do wzniostych porywéw ducha, a nie od
suwerennej decyzji czlowieka, jak przedstawial to Erazm. Walka, do ktérej powotu-
je Chrystus, wiedzie przez trud samozaparcia i sprzeniewierzenia sie wlasnej naturze,
dramatycznie rozdartej wskutek grzechu. Bez pomocy ,z gory” czlowiek nie bedzie w
stanie zapanowac¢ nad jej buntowniczym usposobieniem. Totez konieczne staje sie sttu-
mienie wszelkiego oporu i dobrowolne fiat powiedziane Bogu. W specyficzny spos6b
rozumie wiec §w. Loyola pojecie aktywizmu. Jak zauwaza Karol Gorski - hiszparski
Swiety, trawestujac stynng maksyme $w. Augustyna o Opatrznosci, ,stawiat zasade, ze
nalezy pracowac tak, jakby wszystko zalezato tylko od nas, a réwnoczesnie by¢ prze-
konanym, ze B6ég sam wszystkiego dokona, a nie my” - i dodaje: ,uczniéw Swietego
Ignacego obowigzywalo Zolnierskie postuszeristwo i walka ze ztem zaré6wno w sobie,
jak i poza sobg”®.

Ostatecznie obaj - Loyola i poeta - wyznaja gotowo$¢ poddariczej i dobrowolnej
stuzby, proszac jednoczeénie o taske przyjecia pod sztandar Chrystusa. Sep oglasza cre-
do swojej heroicznej postawy:

Ty mnie przy sobie postaw, a przezpiecznie
bede wojowal i wygram statecznie.
(Sonet 1V, w. 13-14)

% 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, s. 56.
% K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 159.
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Zas Loyola sklada przysiege wiernosci Bozej sprawie:

Odwieczny Panie wszystkich rzeczy! Oto przy faskawej pomocy ofiaruje si¢ w obliczu
nieskoniczonej dobroci Twojej [...]. Chee i pragne i taka jest moja dobrze przemyslana

decyzja, byle to byto ku lepszej stuzbie Tobie i wiekszej Twojej chwale [...]%.

Aby zostaé zolnierzem Chrystusa, nalezy uzna¢ Jego zwierzchnictwo i zdoby¢
sie¢ na Tomaszowe wyznanie: ,Pan méj i B6g moéj”. Nastepnie trzeba zechcie¢ uslyszeé¢
Jego wolanie i uczestniczy¢ w trudach duchowej wojny z sitami ciemnosci. Wsparcie ze
strony Boga okaze sie tym wieksze, im Jego zolnierz wlozy wiecej wysitku do walki ze
ztem. Podobnych refleksji brak u Erazma, natomiast gdy Sep pisze w Sonecie II:

O, Swiety Panie, daj, niech i my mamy,
to, co mie¢ kazesz, i Tobie oddamy!
(w. 13-14)

nie mozna wykluczy¢ oddziatywania ignacjaniskiego apelu o ufne petnienie obowigz-
kéw rycerza-chrzescijanina. Rytmy nie odwzorowywaly jednak metody poboznosci
medytacyjnej Cwiczeri duchownych. Mniej lub bardziej éwiadomie poeta powtarzat w
swej poezji pewne etapy ignacjaniskich rozwazan. Oto bowiem rozpoznanie sytuacji
czlowieka w $wiecie:

Niestale dobra! O, stokro¢ szczesliwy,
ktory tych cieniéw w czas zna ksztalt prawdziwy
(Sonet 1, w. 13-14)

stanowilo asumpt do dobrowolnego zrzeczenia sie¢ wlasnej woli na rzecz poddarnstwa
Bozego:

Proch podnézka Twojego - czemu wolnos¢ mamy
Twych ustaw ustepowac, w ktérych zywot znamy,

[...]
a utwierdz wolnos$¢ chceniu, ktérej nie zna uzy¢;
(Piesn IT, w. 13-14, 19)

i czynilo z czlowieka uczestnika walki duchowej:

Ty mie wiez, Ty styruj sam - tak skoricze bieg w cale.
(Piesn IX, w. 16)

[...] bede wojowal i wygram statecznie.

(Sonet 1V, w. 14)

Rozsiane w poezji Sepa okruchy medytacji ignacjariskich $wiadcza o jego znajo-
mosci Cwiczeri duchownych, ale nie ukladaja sie w obrebie konkretnych wierszy w wyra-
zisty paradygmat. Obdarowatl zatem Sep bohatera swojej poezji dwoista charakterysty-

% 1. Loyola, Autobiografia..., s. 45-50.
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ka. Wylaniat sie z Rytmow cztowiek swiety, w swojej biernosci catkowicie oddany Bogu,
a jednoczesnie pelniacy aktywna stuzbe dla Jego chwaly. Smier¢ dla $wiata staje sie
konsekwencja wielkiego pragnienia zycia dla Chrystusa. Podobnie jak u Loyoli - jest to
~dwoistosé, wlasciwa doktrynie stuzby: obojetny sobie samemu, chrzescijariski rycerz,
[...] nie przestaje troskac sie, dziatac i poswiecaé, ale w imieniu Boga i boska, nie wlasna
moca®l.

W kontekscie problematyki rycerskiej Cwiczeri duchownych Loyoli zastanawia w
Rytmach kolejnos¢ sonetéw. Sonet Ii Sonet 11 sa jakby poetyckim powtérzeniem tematy-
ki pierwszego tygodnia medytacji (nedza cztowieka i $wiata spowodowana grzechem,
krotkosé zycia, oddalenie od Boga, niepewnosc):

I. chciwa [...] $mier¢ - tuz za nami spore czyni kroki!
(w.1-2)

bledéw mych widze, ktdre gesto jedza

strwozone serce ustawiczng nedza,

(w. 6-7)

II. Z wstydem poczety czlowiek, urodzony
z bolescig, krétko tu na tym swiecie zywie,
(w.1-2)

Z kolei Sonet 1, wprowadzajac motyw deesis, zawiera wotanie do Matki Bozej o laske
posredniczenia w modlitwie o przylaczenie pod sztandar Jej Syna:

III. Tys jest dusz naszych jak ksiezyc prawdziwy, [...]
w.9)

Ale <Ty> zarza juz nam nastarn rana,

pokaz Twego slorica §wiatloé¢ zadana.

(w. 13-14)

Jednoczesnie zapowiada watek athleta Christi i koncepcje bojowania, obecne w Sonecie
IV, ktéry, jak to zostalo pokazane wyzej, nawigzywal do ignacjariskich Rozwazati o dwdch
sztandarach. Tam réwniez modlacy sie kandydat zanosil blaganie do Maryi o wypro-
szenie ,u Syna i Pana swego laski, aby [...] [go] przyjat pod swéj sztandar”®2. Zolnierz
Loyoli w Kontemplacji pomocnej do uzyskania mitosci calkowicie oddaje sie Chrystusowi-
Wodzowi:

Zabierz, Panie, i przyjmij
Calg wolnosé moja,

Pamie¢ mojg i rozum,

I'wole ma cala,

Cokolwiek mam i posiadam.
Ty mi to wszystko dates -
Tobie to, Panie, oddaje.
Twoje jest wszystko.

o1 J. Btonski, t?z. cyt., s. 188.
62 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, [147], s. 62-63.
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Rozporzadzaj tym w pelni

Wedle swojej woli.

Daj mi jedynie milos¢ Twa i taske,
Albowiem to mi wystarcza®.

Sep w Sonecie V sklada deklaracje milosci do swego Pana, w ktérej znajdzie reali-
zacje platoniska koncepcja circuitus spiritualis, zawarta w dwuwierszu Sonetu II:

O $wiety Panie, daj, niechaj i my mamy
to, co mie¢ kazesz, i Tobie oddamy.
(w.13-14)

Targany wewnetrznie bohater Sonetow i Piesni moégt dostrzec w doktrynie Loyoli
szanse odnalezienia swoistego axis mundi. Bylby to ,staly punkt”, utwierdzony na fun-
damencie dyscypliny duchowej, ktéry pozwalalby osiggnaé¢ uspokojenie (przynajmniej
cze$ciowe) wlasnego ,ja”.

Sonet 1V, stanowiacy credo refleksji o wojnie duchowej Szarzyriskiego, posiada
charakter palimpsestu w tym sensie, ze na jego wymowe zlozyly sie rézne tradycje roz-
wazan o walce duchowej chrzescijanina z wrogami zbawienia. Zapoczatkowal ja juz
Hiob stynnym: ,, Czyz nie do bojowania podobny zywot czlowieka?” (Hi 7, 1). Sep na-
wigzal w tytule do biblijnego wersetu, czyniac z niego punkt wyjscia do oméwienia
kondycji wiasnej natury, doswiadczanej wewnetrzna walka ducha i ciata. Ale byt jesz-
cze $w. Pawet dostrzegajacy podobny stan wlasnego jestestwa, byl Augustyn bolesnie
przezywajacy dramat ,bycia pomiedzy” tempus i aeternitas. Szarzyrniski swéj status on-
tologiczny okreélil mianem , bytu podniebnego”, zamieszkujacego niedoskonaly swiat
ziemski, o ktérym Kohelet powiedzial kiedys: ,marno$¢ nad marnoséciami” (Koh 1, 2).
Powyzej sfery ksiezyca roztacza bowiem swa doskonato$¢ wieczne niebo, ku ktéremu
dazy walczacy duch, upatrujacy w nim perspektywe szczeéliwego obcowania z Sum-
mum bonum. Tym sposobem autor Sonetu IV wpisal sie w polifoniczna tradycje wywo-
déw o walce chrzescijanina z podstepnymi dzialaniami nieprzyjaciél.

Tytul sonetu korespondowat réwniez ze stynnym traktatem Innocentego III De
contemptu mundi, w ktérym zawieralo sie kategoryczne stwierdzenie:

Zolnierstwo tedy jest zywot ludzki na ziemi. Azaz to nie prawe zolnierstwo, gdyz
rozliczni a rozmaici nieprzyjaciele na nas ustawicznie godza [...]. Szatan i Czlowiek,
Swiat i Cialo? Szatan ze ztosciami i pozadliwosciami, Czlowiek z bestyjkami, Swiat
z elementy i zywioly, Cialo ze zmystami [...]. Lecz nasze bojowanie nie jest przeciw
ciatu i krwi, ale przeciwko ksiazetom i mocom, naprzeciwko rzadcom $wiata tych
ciemnosci, naprzeciwko duchom niecnotliwym a ztym na powietrzu®.

© Tamze, [234], s. 95.
% Innocenty III, O wzgardzie Swiata albo o nedzy stanu cztowieczego, cyt. za: J. Bloriski, dz. cyt., s. 185.
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Plynace z literatury ascetyczno-mistycznej inspiracje czerpat Sep gléwnie za
posrednictwem hiszpanskiego mnicha Ludwika z Granady, ktéry pozostawat dla nie-
go szczeg6lnie bliska postacia®. Fascynacja sposobem zycia hiszpariskiego zakonnika
wplynela w jakims$ stopniu na duchowosc¢ Szarzynskiego i zapewne przyczynita sie do
przektadu Roézarica®®. Granada miewat chwile ,zawieszenia” zwigzane z niemoznoscia
rozeznania co do kierunku rozwoju wewnetrznego. Mial wybér miedzy mistycyzmem,
do ktérego tesknil, a ascetyzmem®. Oficjalnie cofnatl sie przed wkroczeniem na dro-
ge religijnej samotnosci (by¢ moze z obawy przed dzialaniami kontrreformacyjnymi w
Hiszpanii) w duchu pozostawat jednak na poty mistykiem.

Pierwotny plan medytacji Granady zakladat ,uksztattowanie chrzescijanina do-
skonalego” poprzez zindywidualizowane praktyki religijne i stanowil poklosie jego
humanistycznego swiatopogladu. Idea , chrzescijanina doskonalego” miata za$ nawia-
zywac do antycznej kategorii piekna i biblijnej tradycji, okreslajacej cztowieka mianem
Bozego arcydziela. Plan hiszpanskiego zakonnika na gruncie Europy Srodkowej, gdzie
zywe byly spory konfesyjne, zostal przyémiony aurg przygnebienia i niepokoju. Pod-
czas medytacji samotne sumienie stawalo sie polem wewnetrznej walki i konfliktem
duchowych wtadz, koriczacym sie czesto porazka. To wzmagalo poczucie dramatyzmu
i nieporadnosci. Samozadowolenie ustepowalo miejsca samoudreczeniu. Osiagniecie
duchowej harmonii, ktéra miata sta¢ si¢ udziatem wierzacego, stawalo sie trudne®.

Mimo niewatpliwego wplywu refleksji mistycznej Granady Szarzynski - zda-
niem Jana Bloriskiego - sklanial sie raczej ku drodze ascetycznej, co wynikato z jego
potrzeby doswiadczania widzialnego autorytetu, jakim byt Bég i Kosciél. Wybierajac
mistyczne oddalenie od $wiata, méglby osiagnaé¢ upragniony spokéj bez ascetycznego
bojowania ze $wiatem i wlasng natura. Tym samym musiatby pogodzi¢ sie z perspekty-
wa samotnosci, polaczong z brakiem jakichkolwiek zewnetrznych zapewnien.

Poprzez Rytmy przebija strach przed samotnoscia w ogole i przed dramatyczna
wizja bycia sam na sam z wlasnym ,ja”. Totez Sep domaga sie autorytetu - twierdzi
Blonski - z ktérym mogty podjac - juz wéwczas nie beznadziejna (bo wspélng) - walke
z przeciwnosciami. Kontrreformacyjna dyscyplina duchowa i eklezjalna tym wewnetrz-
nym pragnieniom Sepa wychodzila naprzeciw®. Ptynacy z doktryny ignacjariskiej asce-
tyczny nakaz walki w stuzbie Chrystusa niewatpliwie wskazywal jakis kierunek.

% Wprowadzenie do lektury, [w] Mikolaj Sep Szarzyriski, Poezje zebrane, wyd. R. Grzeskowiak, A. Karpinski,
przy wspdtpracy K. Mrowcewicza, Warszawa 2001, s. 27-28.

% Tamze, s. 27-28.

7 Osobliwe koincydencje z medytacja o Dwdch sztandarach Loyoli stwarza refleksja Granady na temat
koniecznosci przeciwstawienia si¢ wlasnemu ,ja”. W swym dziele w polskim przekladzie zatytulowanym Abys
nie zapomniat, ze jestes chrzescijaninem (przel. K. Niklewiczéwna, Poznan 1987) pisze: ,Stuga Bozy rozumie do-
brze prawde tej nauki, podwigzuje szaty i chwyta za bron przeciw samemu sobie aby walczy¢ pod krélewskim
sztandarem i pod szlachetnym Wodzem” (s. 296). Walka o tyle bedzie mozliwa, o ile jej fundament bedzie tkwit
w zawierzeniu Chrystusowi-Wiecznemu Bojownikowi na rzecz zbawienia $wiata. Granada dodaje: ,Nasaduj
Pana we wszystkim co mozesz [...] walcz u Jego boku [...]” (s. 208). Kiedy indziej wspomina o udziale faski
Bozej w pokonywaniu przeciwnosci zewnetrznych i wewnetrznych - zwigzanych ze skutkami grzechu pierwo-
rodnego: ,Nie ma na $wiecie rzeczy tak trudnej, ktorej by nie mogta pokonac usilna wytrwatos¢ w potaczeniu
z faska Boza” (s. 305). Zob. A. Del Rio, Historia literatury hiszpariskiej. Podrecznik, t. 1, Od poczqtkow do 1700 roku,
Warszawa 1970, s. 250-252.

% Por. J. Blonski, dz. cyt., s.180-184.

® Por. Tamze, s. 180-184.
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O jakosci bycia w Swiecie zalezy sposéb istnienia cztowieka. Problematyka woj-
ny duchowej w poezji Mikotaja Sepa Szarzyriskiego ujmuje osobe ludzka jako jednostke
dzialajaca, ktéra poprzez dzialanie w §wiecie doczesnym okresla swoje miejsce w bycie
wiecznym”. Warto przypomnie, ze czynnosci zolnierskie ukazane w Rytmach nie spro-
wadzaja sie tylko do dziatanii natury duchowej, lecz znajduja swoja eksplikacje takze w
wymiarze realistycznym, dostownym, co znajduje odzwierciedlenie w utworach patrio-
tycznych (Piesni V. O Fridruszu™, Piesri IV. O Strusie™).

W piesniach poeta traktuje o nieztomnej stuzbie ojczyZnie, mestwie na polu bi-
twy, a w koricu bohaterskiej §mierci. Nieprzyjaciel znajdowat sie na zewnatrz, byt wro-
giem panstwa zdolnym odebra¢ zdrowie i zycie. W walce z pogariskimi Tatarami pole-
gli Fridrusz i Strus. Nieprzyjaciel istnial nie tylko w rzeczywistosci zewnetrznej. Wszel-
kie zmagania dobra ze ztem mialy miejsce w samym czlowieku. Bohater Rytmow mial
swiadomos¢ Scierania sie w nim antagonistycznych sit, wiedzial, ze trzeba mu bedzie
zmagac sie z wlasng niedoskonatoscia w imie jednosci z Bogiem. Walczac z szatanem,
Swiatem i ciatem zyskiwat miano rycerza Chrystusowego.

Ale nawet heroiczne czyny obroficéw paristwa polskiego ukazane przez Sza-
rzyhskiego w Rytmach nie pozostaja bez wplywu na ich losy w bycie po$miertnym.
Okazuje si¢ bowiem, ze dzialania materialne moga by¢ rozpatrywane z punktu widze-
nia celu ostatecznego. Stowa Kochanowskiego: , A jesli komu droga otwarta do nie-
ba / Tym co stuza ojczyznie” znajduja w tych wierszach potwierdzenie. Bohaterowie
utworéw patriotycznych Sepa majg §wiadomosé postannictwa religijnego narodu, s
przeswiadczeni, ze poprzez walke, jaka tocza z niewiernymi, zyskuja sobie nagrode
zycia wiecznego.

W poezji Szarzyniskiego czyny wojenne pierwszego rodzaju (walka z ziemskim
nieprzyjacielem) uzyczaja swoich nazw i kategorii dzialaniom wewnetrznym. Dzieki
temu mozliwe staje sie obrazowe przedstawienie rzeczy dziejacych sie w sferze ducha.
Aktywistyczna koncepcja losu czlowieka uwidocznila sie¢ w poezji Sepa w skojarze-
niach i metaforach militarnych. Zycie jest zatem , bojowaniem”, ,straszliwym bojem”,
jednostka ludzka prowadzi wojenne zmagania z ,, zazdrosnym wojskiem”, szatan oka-
zuje sie by¢ ,hetmanem ciemnosci”, a Bég ,ratunkiem duszy”, ,stworzenia obrorica”.

7 Problematyce tej poswiecit swoja ksiazke M. Lenart, Miles pius et iustus. Zotnierz chrzescijariski katolickiej
wiary w kulturze i pismiennictwie dawnej Rzeczypospolitej(XVI-XVIII w.), Warszawa 2009.

' Piesii o Fridruszu opiewa bohaterska $mier¢ jednego z cztonkéw wielkich rodéw Rusi Czerwonej, Fri-
drusza Herburta, dworzanina krélewskiego. Jako chorazy dworski (od 1517) wstawil sie bohaterstwem w walce
z Tatarami. 2 sierpnia 1519 roku przeszed? do historii jako niefortunna bitwa stoczona pod Sokalem - twierdzy
nadbuzanskiej, niedaleko Zamoscia. Nie tylko Sep podjat si¢ proby uwiecznienia fatalnego starcia polskiego
oddzialu z Tatarami. Czyny dzielnego Herburta opisal réwniez Marcin Bielski w Kronice to jest historyi swiata,
Stanistaw Orzechowski w Quincunx to jest Wzér Korony Polskiej na cynku wystawiony. Zob. Objasnienia, [w] Miko-
1aj Sep Szarzynski, Poezje zebrane, Warszawa 2001, s. 169-172.

72 Piesri o Strusie stanowi kontynuacje problematyki zapoczatkowanej w Piesni o Fridruszu. Sep nawigzat
do wydarzen z 1571 roku, kiedy to w bitwie nad rzeka Rastawica polegt od tatarskich strzat Stanistaw Strus her-
bu Korczak. Polskimi oddziatami dowodzit wéwczas hetman koronny Jerzy Jaztowiecki. Zarliwosé heroizmu,
honor, pragnienie stawy i che¢ zastuzenia sie ojczyZnie, to wszystko charakteryzuje sylwetke Strusa, ktéry
podobnie jak Herburt przedkiadat honor Zolnierza nad mozliwos¢ ocalenia zycia. Zob. Objasnienia, [w] Mikolaj
Sep Szarzynski, Poezje zebrane, s. 172-175.
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,Anioléw wojska” walcza w wojnie $wiatla z ciemnoscia.

Bohater Rytméw walczy o Boga. Gdy czlowiek znajduje sie blisko Stwoércy swiat
przestaje by¢ atrakcyjny i pociagajacy. Ale dusza uwieziona w ciele, zawieszona miedzy
tempus a aeternitas egzystuje w ciaglym niepokoju spowodowanym brakiem bezposred-
niej relacji z Absolutem. Szarzyriski podobnie jak Granada postrzega ziemski czas w
kategoriach proby. W tym czasie ,danym” i ,zadanym” mozna wykreowac wiecznos¢
narzucajac sobie odpowiednia dyscypline, trud ksztalttowania wewnetrznego. W swie-
tle problematyki wojennej autora Rytmow interpretacja $wiata jest jednoznaczna: nalezy
walczy¢ ze zlem otoczenia i w swoim wlasnym, po to, by nie da¢ odcisnaé¢ w swym
sercu znakéw przemijania. Jako miles peregrinus poeta przelamuje bariery wlasnego
ciala na drodze ku spotkaniu z Bogiem i doswiadczeniu Absolutu. Dla Szarzynskiego
najwazniejsze wartosci osadzone sa w przestrzeni aeternitas i dla nich rycerz Chrystusa
gotowy jest zanegowaé wartosci doczesne. Czas, w ktérym poeta przezywa swoja wal-
ke, zostaje uswiecony ,poprzez rodzace sie [w nim - T. L] przeczucie, ze w trudach i
niedolach nie zyje na darmo, ale dzigki uczestnictwie w walce, o stawke najwyzszg””
- istnieje dla Boga.

Dla bohatera Rytmow $wiat wyszedl z pierwotnego toru wskutek sprzeniewie-
rzenia sie Bozej woli przez pierwszego czlowieka. Wrzucony w rzeczywistos¢, ktéra tak
daleko odeszla od dawnej harmonii, naznaczony stygmatem wewnetrznego rozdarcia
i rozpiety miedzy antynomiami bytu, zaczyna zwraca¢ swoje pragnienia w kierunku
prawdziwej szczesliwosci, ktéra utozsamia ze spoczynkiem w Bogu. Sepowi cisng sie
na usta pelne tesknoty stowa sw. Augustyna: ,Stworzyles nas bowiem jako skierowa-
nych ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dop6ki w Tobie nie spocznie” (Wyzn., 1
1). W imie tej tesknoty podejmie trud zmagan z przeciwnosciami zagradzajacymi droge
do Summum bonum. , Jak goraco pragnatem, Boze moj, o, jakze ja pragnatem odlecie¢ od
rzeczy ziemskich do Ciebie!” (Wyzn., III 4) - powtérzy Sepowy pielgrzym i rycerz za
mysélicielem z Tagasty.

Byt ziemski, ktéry postrzegal jako niewole, rodzil w pielgrzymie gorace pragnie-
nie niebiariskiej ojczyzny. Jak przystato na prawdziwego zomnierza Chrystusa, wyrzeka
sie doczesnej rzeczywistosci i oddaje w niewole Boga. Paradoksalnie odzyskuje wol-
nosé, by stanaé przy Stwoércy, i u Jego boku prowadzi¢ béj z nieprzyjaciétmi duszy.
Gdyby jego wola sktonna byla tylko do ,czynienia zia”, cate bojowanie nie mialoby
sensu. Wolna wola Sepa jest co prawda wolg skazona w skutek grzechu pierworodnego,
ale nie cigzy jedynie ku ztu™. Juz sama egzystencja w przestrzeni wyboru, zmagania z

7 D. Kiinstler-Langner, Przezycie czasu w poezji Mikotaja Sepa Szarzyriskiego, [w] , Corona scientiarum”. Studia
z historii literatury i kultury nowozytnej ofiarowane Profesorowi Januszowi Pelcowi, red. J. A. Chrosciecki, Warszawa
2004, s. 113.

™ Jak twierdzi K. Mrowcewicz, ktéry umieszcza libertas w przestrzeni malum: ,Szarzynski godzi w neo-
platoriska, renesansowq koncepcje wolnosci, poniewaz wolnoé¢ to dla niego malum, a nie dignitas” (K. Mrow-
cewicz, Czemu wolnos¢ mamy?..., s. 255). Oznaczaloby to, zZe wczesniej czy pdzniej wolnosé musiataby ulec ztu,
a wiec czyniloby z Bozego daru wolnosci nie blogostawienistwo, lecz przeklenstwo. Czlowiek otrzymatby od
Stworcy wolnoéé, jak wszystko inne, by moc ja wykorzystywac i cieszy¢ sie nig, a wiec zgodnie z logika ba-
dacza (wolnosé¢=malum), by grzeszy¢, czyli czyni¢ zle. Nie wydaje sie, aby bohater Rytmow byt wolny tylko do
czynienia zla i dlatego postanawia zrzec si¢ wolnosci. Jest on réwniez wolny do czynienia dobra, gdyz jego
imperatyw ucieczki od skazonej wolnosci wyptywa z pragnienia wybrania dobra, a nie checi ,, zniewolenia” sie



38 Tomasz Lawenda

wrogami duszy, $wiadczy, ze walka ma sens i ze cztowiek posiada réwniez moc decy-
dowania. Sile do bojowania daje zespolenie woli wlasnej z mitujaca wola Stwércy. Zot-
nierz Szarzynskiego rezygnuje z wlasnej wolnosci - ale , tej wlasnie wolnosci aktem”?”.
W zrzeczeniu sie wlasnej woli nie chodzi Sepowi o ucieczke przed walka, ale o chec
przebywania z obiektem miloéci. Wzorem $w. Ignacego Loyoli i §w. Ludwika z Gra-
nady zapiera sie samego siebie, wyrazajac tym samym zgode na dzialanie w nim Bozej
woli. Nie ucieka od wolnosci, ale calym soba méwi Bogu , tak””.

Podwazajac teze, méwiaca, ze ,pokéj szczesliwos¢” Szarzynski twierdzi, iz
biernos¢ cztowieka na tym $wiecie nie przynosi mu zadnych korzysci w perspektywie
wiecznej. Wobec tego przeciwstawia jej przekonanie, ze prawdziwy sens egzystencji
kryje sie w nieustannym podejmowaniu aktywnosci, ktorej istota zawiera sie w walce o
nadrzedne wartosci.

U progu barokowego swiata pelnego niepokoju, mirazy, niebezpieczernistw czto-
wiek Sepa musi podja¢ sie niezwyklego heroizmu, by ostaé sie wobec zgubnych propo-
zycji $wiata. , Byt podniebny” zawieszony miedzy , $wietq i niezmierzong Swiatloscig”
a ,srogim hetmanem” ciemnosci, postawiony jest wobec ciaglego dokonywania wybo-
ru. Bég za$ nie wyrecza czlowieka we wszystkim: obdarzajac wolna wola daje mozli-
wos¢ opowiedzenia sie po stronie dobra. Duchowa walka Szarzynskiego przebiega pod
znakiem pielgrzymowania do upragnionej wiecznoéci. Rycerz staje sie pielgrzymem,
a celem ostatecznym - niebo. Walczacy bohater Rytméw jest Swiadomy, ze $wiat jest
znakiem préby, przechodnia gospoda, w ktérej mozna sie na chwile zatrzymag, ale ni-
gdy na stale. Brak aktywnosci réwnoznaczny z doczesnym pokojem, ktéry usypia wole
dajac ztudny pozér bezpieczeristwa, oznacza zaglade czlowieka w perspektywie celu
ostatecznego. Wojna duchowa w poezji Szarzyniskiego okresla zycie jako ,zadanie do
wypelnienia”.

nim. Istota problemu wolnosci nie tkwi w predylekcji do czynienia zla, ale ku czemu osoba ludzka kieruje swoje
pozadanie, i co poczytuje za najwieksze dobro w danym momencie. Por. M. Strykowska, Problematyka wolnosci
w poezji Mikotaja Sepa Szarzyriskiego, [w] , Corona scientiarum”..., s. 104-106.

5 M. Strykowska, Problematyka wolnosci w poezji Mikotaja Sepa Szarzyriskiego, [w] , Corona scientiarum”...,
s. 106.

76 Por.: tamze, s. 104-106.
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Resume

Tomasz Lawenda

Augustinian and Ignatian literary themes in Mikolaj Sep Szarzynski’s poetic reflec-
tion on spiritual war

The author analyses Mikolaj Sep Szarzyniski’'s poetry in the context of Szarzynski’s con-
version as well as the issue of struggle in the name of Christ. The aim of research was
identification with inspirations of Saint Augustine’s, Erasmus’s of Rotterdam and Saint
Ignatius’s of Loyola works. Confessiones by Saint Augustine depict the history of conver-
sion in a model way, while Sep Szarzyriski’s poems are spiritual diary of converted hu-
man being. Platonism and Augustinian literary themes identified in Szarzyniski’s poetic
work emphasize dualistic nature of world and human being. On the other hand, the poet
had been searching for authorities, which could have helped him to overcome his own
weaknesses. He found the answer in spiritual discipline of the Counter-Reformation.
The direction was charted by ascetic imperative of struggle in the name of Christ from
Ignatius of Loyola doctrine. According to M. Sep Szarzyniski, passive behaviour in the
face of world’s reality was not beneficial. That is why, he encouraged to sustain activity
in struggle for superior values as a real meaning of human existence.







