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Rosyjska §wiadomos$¢ historyczna a platonizm”

Czy mozemy mowic o platonizmie w rosyjskiej swiadomosci historycznej?
Tak jak platonski historyzm moze by¢ skonstruowany teoretycznie tylko poprzez
domyslanie si¢ jego ideowych i egzystencjalnych podstaw do formutowania okre-
§lonych (chociaz przez samego Platona wyraznie nie sformutowanych) wnioskéw o
sensie historii, tak tez w rosyjskiej filozofii i, szerzej, w rosyjskiej mysli moze by¢
wyszczegblniony jej podstawowy (mimo Ze nie zawsze jasno uswiadamiany) histo-
ryczny kierunek zainteresowan. Gdy to uczynimy, przekonamy sig, ze nastawienie,
ktére uformowato ,.$wiatopogladowa podstawe™ rosyjskiej swiadomosci historycz-
nej nie jest niczym innym, jak historycznym platonizmem.J Przy czym droga, na
ktérej mozna tego dokona¢, jest dos¢ oczywista: wystarczy abysmy zwroécili sie ku
rosyjskiej wersji zrédet i natury platonizmu, a wtedy ona od razu doprowadzi nas
do tego, co mozna nazwac¢ rosyjskim platonizmem historycznym. Klasycznym
przykladem takiej .rosyjskiej wersji” pochodzenia platonizmu, jest, oczywiscie,
Dramat Zyciowy Platona W. Solowjowa.

Pytanie o zrodta platonskiego idealizmu nalezy do odwiecznych i funda-
mentalnych probleméw w badaniach mysli Platona na calym swiecie. Kazdy, kto
prébowat przeforsowad swojg wersje odczytania filozofii Platonskiej, zderzat sie z
koniecznoscig ukazania Zrédet jego nauki o ideach. Przy czym, zazwyczaj, za Zré-
dta takie uznawano platonskie przemyslenie doswiadczen wezesniejszych myslicieli

" Thum. Halina Rarot. Tekst jest fragmentem wickszej catosci, tzn. 5 rozdziatu rozprawy habilitacyjnej A.
Tichotaza noszacej tytuf: ,,Platon i platonizm w rosyjskiej filozofii religijnej konca XIX wieku i poczatku
XX wydanej po ukrainsku (2002) i rosyjsku (2003) w Kijowie. Rozdz. 5 zatytutowany jest nastepujaco: Hi-
storyezny platonizm rosyjskiej idei. Tytut prezentowanego tekstu oraz skréty dokonane w tekscie, za zgoda
autora, pochodza od thumaczki.

' Nalezy tu wyjaéni¢, w celu uniknigcia dalszych nieporozumien, ze jeéli platofiski historyzm, o ktérym
mowilismy do tej pory, oznaczal platonska koncepcje historii, to historyczny platonizm oznaczal bedzie, w
pierwszej kolejnosci, oceng historii ze stanowiska platonizmu, albo inaczej méwiac, przezywanie przez plato-
nika historii. Oczywiscie, nie mozna tu nie podkresli¢ pewnej umownosci w rozroznianiu tych wyrazen, w
znacznym stopniu naktadajacych sig na siebie.
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oraz pewne trudnosci teoriopoznawcze, ktorych préby przezwycigzenia zrodzity
doktryne o ideach. Paradygmatem dla takiej interpretacji byly znane stowa Arysto-
telesa zawarte w ,,Metafizyce”, méwigce o ,.gnoseologicznych korzeniach” platoni-
zmu (Metafizyka 1,6, 987a 30 - 987 b10).

Nawet bardzo powierzchowna znajomosc¢ rosyjskiej filozofii religijnej wy-
starczy, aby zrozumie¢, ze czego$ podobnego do tej wersji genezy platonskiego
idealizmu nie znajdziemy u W. Solowjowa. Jest on zajety poszukiwaniem ,,rzeczy-
wistej zyciowej podbudowy’ Platonskiego idealizmu i znajduje ja w pierwszym ak-
cie zyciowego dramatu Platona. Owa zyciowa podbudowa, zdaniem W. Solowjowa,
staje si¢ kryzys duchowy, przezyty przez Platona po rozprawie i skazaniu na $mier¢
Sokratesa. Obiektywny tragizm tej sytuacji, polegal, zdaniem W. Solowjowa,
nie na smierci Sokratesa, a na tym, Ze w jego osobie odebrano dobru prawo do ist-
nienia w swiecie pierwotnie zlego, ziemskiego zycia: ,.ze dla prawdy Smier¢ okaza-
fa si¢ jedynym losem, a Zycie i rzeczywistos¢ odeszly w ster¢ ktamstwa i zta”?

Smier¢ Sokratesa nie mogta nie doprowadzi¢ Platona do catkowitej negacji
zycia z jego klamstwem i zlem, do radykalnego wniosku, iz ,,tak zy¢ nie mozna”, z
ktérego nieuchronnie wynikata mysl o samobéjstwie. Jednak Platon uwolnit si¢ od
mysli samobdjczych, ponadto, wybrat trwata podstawe do zycia w tym $wiecie, kto-
ra byla nauka, przyjeta przez niego od swego wielkiego nauczyciela. ,Istota nauki
Sokratesowej, entuzjastycznie przyjetej przez jego ucznia, polegala - jak wiemy - na
tym, ze niezaleznie od jakichkolwiek faktow i sytuacji istnieje bezwzgledny, ze
swej istoty dobry sens egzystencji; a uznanie tego wyklucza wprost taki akt rozpa-
czy, jakim jest samobdjstwo e

.Smier¢ Sokratesa, pisze W. Sotowjow, kiedy juz Platon ja przebolat,
zrodzita nowy poglad na $wiat - Platonski idealizm”.* Z nauk Sokratesa i jego nie-
uchronnej $mierci Platon wyprowadzit wniosek szczegdlny, ktory stat si¢ kamie-
niem wegielnym jego systemu. ,,Ten $wiat, w ktéry cztowiek prawy musi umrzec
za prawde, nie jest $wiatem rzeczywistym, prawdziwym. Istnieje inny swiat, gdzie
prawda zyje. Oto faktyczna podstawa Platonskiej koncepcji prawdziwie istniejace-
go idealnego kosmosu, réznego i przeciwstawnego wzgledem ztudnego $wiata zja-
wisk zmystowych( )77 Tak wyglada Sotowjowowskie rozstrzygniecie wielkiej
zagadki narodzin platonskiego idealizmu. Lecz dlaczego przed nim ,,bylo to w 0gé-
le mato zauwazane”? Dlaczego nie dostrzegt tego Arystoteles, ktéry przezyt obok
Platona diugie lata a, mimo to, wywodzit jego idealizm wtasnie z ,,abstrakcyjnych
rozwazan”? Odkrywajac ,,zyciowe podstawy” platoniskiego idealizmu, W. So-
lowjow ujawnia jednoczesnie egzystencjalne korzenie rosyjskiego idealizmu. By¢
moze to, co ,.bylo malo zauwazane”, a nawet w ogéle niedostrzezone przez samego
Arystotelesa, mogty zobaczy¢ tylko oczy rosyjskiego filozofa?

W, Sotowjow, Wybér pism. Dramat zyciowy Platona, ttum. J. Zychowicz, Poznan 1988, s. 51.
* Tamze, s. 51.
* Tamze, s. 53.
* Tamze, s. 54.
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Otéz rozwazania W. Sotlowjowa o Platonie tworza wyjatkowo bliska dla
rosyjskiej swiadomosci konstrukeje: swiat pograzony jest w ztu, zy¢é w nim nie
mozna, ale, jesli juz mimo wszystko trzeba zy¢, to powinien istnie¢ inny $wiat,
Swiat tego, co istnieje prawdziwie. Wiara w ten swiat daje sity do zycia w oceanie
ktamstwa i zta. Oto pojawia si¢ przed nami swoisty rosyjski platonizm historyczny,
bedacy duchowym oparciem dla ziemskiej ludzkiej egzystencji.

Ale czy owo niezadowolenie ze swej historycznej terazniejszosci jest
czyms unikatowym, specyficznym wylacznie dla rosyjskiej swiadomosci? Oczywi-
scie, ze nie. Jest wrecz odwrotnie, to wtasnie state niezadowolenie z tego, co feraz
nadaje europejskiemu ,progresywizmowi” nie utopijny, lecz realno-praktyczny
charakter. Nie przypadkiem zatem, nie udaje si¢, mimo ogromnych checi odnalez¢
jakichkolwiek sladéw historycznego platonizmu w europejskiej historii filozofii. Po
to, aby platonizm legt u podstaw nadawania sensu ziemskiej, historycznej egzystencii,
konieczne jest nie tylko niezadowolenie z niej, ale i zupetna bezsilnos¢, uniemozli-
wiajaca realng, praktyczng jej zmiang. Platonizm historyczny jest ideowa kompen-
sacja kryzysu historycznej nadziei. A. Losiew napisal swietnie, Ze Platon ,,...byt
zawsze oparciem dla wszelkich niezadowolonych, lecz jednoczesnie bezsilnych,
aby moc naprawic¢ swoje potozenie. Pozostawato im dazenie do $wiata idealnego, a
w historii filozofii nie byto jeszcze takiego filozofa, ktéry w podobnym stopniu, jak
Platon, odpowiadalby owym idealnym dazeniom i réwnie gleboko by je uzasad-
niat” . Jesli jest na ziemi kraj, ktrego mieszkancy w maksymalnym stopniu posiada-
ja te cechy, to jest nim wiasnie Rosja. Platonizm tkwi bowiem u podstaw calej
rosyjskiej $wiadomosci historycznej, a doktadniej - historycznej swiadomosci Ro-
sjan. A poniewaz centralnym tematem rosyjskiej mysli historycznej jest problem
historycznej misji Rosji, historyczny platonizm staje sig¢ swiatopogladowa podstawa,
rosyjskiej idei. Naznaczona jawnymi $ladami historycznego platonizmu rosyj-
ska historiozofia, wychodzi, bez watpienia, poza ramy filozofii religijnej. Jed-
noczesnie, w rosyjskiej historiozofii jej najbardziej znamienne i znaczgce tresci by-
ty werbalizowane wlasnie przez przedstawicieli rosyjskiej filozofii religijnej. Dlate-
go, nie ma w tym nic dziwnego, ze korzenie idealizmu odnajdywane sa przez rosyj-
skich filozoféw w platonizmie jako szczegdlnym typie przezywania dramatu histo-
rii.

Przed nami $wiatopoglad filozoficzny, u ktérego zrédet tkwi zatoze-
nie ,.tak zy¢ nie wolno!”, z ktérego wynika albo grozaca samobdjstwem rozpacz,
albo wiara w inny, lepszy $wiat. Zalozenie to zawiera w sobie wszystkie wazne i
przeklete” rosyjskie pytania: ,,co robic?”, ,kto zawinil” itp. W bezkresnym oceanie
konstrukceji filozoficzno-historycznych, ktére powstaly w Rosji w minionych wie-
kach, mozna odnalez¢ praktycznie wszystkie mozliwe do pomyélenia odpowiedzi
na te pytania. Lecz czy nie jest pewna regula, ze gdy chcemy wybra¢ z owej wielo-
sci szkét 1 pradéw ideowych (obecnych w filozofii rosyjskiej) teorie, ktéra bytaby

% A. F. Losiew, Zizniennyj i tworczeskij put’ Platona, [w] Platon. Seczynienija: w 3-ch tomach, Moskwa
1968, 1. 1, 5. 59.
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wiasciwa tylko dla niej i nie miata analogii w innych kulturach filozoficznych, to
okazuje si¢ nia rosyjska filozofia religijna? Czy ta forma idealizmu nie staje sie
specyficznie rosyjska odpowiedzig na typowe rosyjskie pytania?

Rosyjski idealizm to zjawisko bardzo ztoZone, niejednorodne i wielowar-
stwowe. Bytoby duzg naiwnoscia , gdybysmy prébowali sprowadzi¢ cate jego ide-
owe bogactwo do jednego Zrddta, do jednej formuty. Ale, gdy patrzymy nan przez
pryzmat rosyjskiej idei, nie mozemy nie dostrzec nadziei, ktéra on uskrzydlat swia-
domosc¢ stykajaca si¢ z nieprawdg rosyjskiej historycznej egzystencji. Wlasnie w
nim tkwi optymizm, wlasciwy dla rosyjskiego przezywania historii. Logika ro-
syjskich myslicieli, ktérzy prébowali odkry¢ sens historycznego losu Rosji, uderza-
jaco przypomina logike, ktéra, zdaniem W. Sotowjowa, doprowadzita Platona do
wiary w inny, lepszy swiat. I jesli idealizm platonski bedziemy rozumie¢ nie jako
jeden z wariantéw w rozstrzyganiu ostawionego ,,pytania zasadniczego”, lecz jako
dazno$¢ prowadzaca od istnienia jednostkowego, nierzeczywistego i niesprawie-
dliwego ku bytowi idealnemu, to rosyjska swiadomos¢ historyczna staje si¢ czyms
na wskro$ przeniknigtym tego typu platonizmem. Podczas gdy idealizm platonski
byt dla jednostki sposobem samoocalenia przed zlem niesprawiedliwego $wiata, dla
catego narodu stat si¢ sposobem wyzwolenia spod dyktatu straszliwej historycznej
prawdy, byt droga wiodaca ku ,.krélestwu Bozemu na ziemi”.

Jest ciekawe, ze wtedy, kiedy na obszarze religijnej metafizyki czy estetyki
rosyjscy mysliciele nie tylko jasno zdawali sobie sprawe ze swojego pokrewienstwa
z Platonem, lecz takze otwarcie deklarowali je, to dostrzezony tutaj historyczny
platonizm nadawal ich historiozofiom swoisty nieuswiadomiony ton, gdyz
zakorzeniony byt mocno w glebokich przedfilozoficznych warstwach rosyjskiego
historycznego odczuwania swiata. Od do$¢ dawna rosyjska swiadomos¢ historyczna
postugiwala sie zdumiewajacym, w pierwszej chwili, schematem, ktéry z
obserwowania nieznosnej terazniejszosci Rosji pozwalat od razu na przenoszenie
nas do jej cudownej przysztosci, ktéry od nazywania Rosji ucielesnieniem
skrajnego upadku spolecznego i duchowego, prowadzil szybko do przyznawania jej
opatrznosciowej roli zbawczyni swiata. Rézne byly tylko oceny historycznej
przesztosci Rosji. Mysliciele o nastawieniu stowianofilskim idealizowali owag
przeszto$¢ i tym samym stawali si¢ typowymi historycznymi platonikami, to
znaczy, wedlug okreslenia A. Losiewa, ,.idealistami, restauratorami i utopis;t:«:ami”.7
Natomiast mysliciele, wolni od stowianofilskiej idealizacji historycznej przesztosci
Rosji, opierali swoje konstrukcje na sylogizmie, dostownie szydzacym ze zdrowego
rozsadku: ,nasza przesziosc¢ - straszliwa, terazniejszos¢ - nie do zniesienia, zatem,
przed nami otwiera si¢ doskonata przyszlosc¢”. Lecz wlasnie w tej skrajnej formie
szczegblnie dobrze wida¢ psychologiczno-kompensacyjna funkcje jaka peini
rosyjska idea: co bowiem, oprécz wiary w Rosje idealng, w ktdrej ,,mieszka
prawda’, moze powstrzyma¢ nas przed samobdjstwem w Rosji realnej? Tu caty
narod staje przed platonskim wyborem: albo - samobdjstwo, albo Zzycie z wiarg w
nadchodzaca ,,Swieta Rus”.

" A. F. Losiew, Anticznaja filosofija istorii, Moskwa 1977, s. 172.
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W rosyjskiej kulturze narodowej dos¢ wyrazistym ucielesnieniem owego
platofiskiego dazenia do ,.$wiata idealnego” staty sie liczne bajki o poszukiwaniu
innego krélestwa”, doskonale przeanalizowane przez E. Trubeckiego. Dostrzega-
jac obecnos$¢ idei ,,innego krolestwa” w basniowym folklorze niemal wszystkich
narodéw indoeuropejskich, E. Trubecki zauwaza narodowa forme, ktéra ta idea
przybrata u Rosjan: ,,W rosyjskiej basni mamy do czynienia z jaskrawym obrazem
mistycznie biernego przezywania ludzkiej duszy. (...) Przekazywane jest w niej na-
stawienie czlowieka, ktdry oczekuje débr Zyciowych niejako z géry i zapomina
przy tym zupelnie o osobistej odpowiedzialnosci za wlasne zycie. Jest to ten sam
niedostatek, ktéry uwidacznia sie tez w rosyjskiej religijnosci, w zwyczaju zrzuca-
nia z siebie catej odpowiedzialnosdci na szerokie plecy ,,Nikoly-btogostawionego”.
Wiyniesienie glupca nad bogacza, zastapienie osobistego wysilku nadzieja na cu-
downa pomoc, ogdlna stabos¢ woli i brak elementu heroicznego, to cechy, ktére bo-
lesnie draznia w rosyjskiej bajce. Jest ona pociggajacym poetyckim marzeniem, w
ktérym Rosjanin szuka zazwyczaj uspokojenia i odpoczynku; bajka uskrzydla jego
marzenie, ale jednoczesnie usypia jego energic—g”.8 Pasywnie-bezwolna ufno$¢ w na-
dejscie ,,innego krolestwa”, przeksztalca si¢ z basniowej tresci w okreslony wektor
rosyjskiego odczuwania zycia, wedlug E. Trubeckiego, gteboko zakorzenionego w
mentalnodci Rosjan: ,,Marzenie to stalo si¢ trwatym sktadnikiem Zycia wtasnie dla-
tego, ze wystepuje w nim gleboki mistyczny korzen rosyjskiej duszy. Zwiazek po-
miedzy sennoscig naszego narodowego ducha a potgga lotrowskiej utopii jest cal-
kiem oczywisty. Gdzie sity jasnosci drzemig i sa pograzone w sennym marzeniu,
tam dziataja niszczycielsko sity ciemnosci. I z tego to powodu Rosja znalazta sie w
potozeniu cziowieka, ktérego okradziono w glebokim $nie™”. Nastawienie, obecne
w najglebszych warstwach rosyjskiej $wiadomosci narodowej zachowuje si¢ i na jej
wyzszych poziomach, wzbogacajac filozoficzna refleksjg rosyjskich myslicieli, kto-
rzy zajmowali sie opatrznosciowym sensem procesu historycznego i miejscem
przyznanym w nim Rosji.

Juz pierwsze préby nadania sensu historycznemu losowi Rosji przez rosyj-
ska swiadomosé¢ religijno-filozoficzng ukazuja dostrzezony wyzej trop myslowy: ze
swiadomosci niezadowolenia z realnego stanu Rosji, wyciagany jest wniosek o jej
mesjanskiej roli na ziemi. Jak stusznie pisal M. Bierdiajew, ,.(...) w dziejach rosyj-
skiej swiadomosci mesjanistycznej bardzo duze znaczenie pelni historiozoficzna
idea mnicha Filoteusza — idea Moskwy jako Trzeciego Rzymu”.]0 Pojawia sie pyta-
nie, co stalo si¢ podstawg tego, by whasnie w Rosji widzie¢ wybrana przez Boga
zbawczynig¢ ludzkosci? Czyzby rozkwit i wspaniatos¢ wspodtczesnej Filoteuszowi
Rosji XV wieku? Czy moze jej ,,wspaniala przesztos¢” pod taskawa ostong wieko-
wego mongolskiego jarzma? Czymze, w takim przypadku, poza dazeniem do wy-

*E. N. Trubieckoj, Inoje carstwo i jego iskatieli w russkoj narodnoj skazkie, [w] E. N. Trubieckoj,
Izbrannoje, Moskwa 1995, s. 389.

? Tamze, s. 429.

' M. Bierdiajew, Rosyjska idea, Warszawa 1999, s. 13.
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zwolenia si¢ z historycznej rozpaczy, mozna wyjasni¢ pojawienie si¢ tej idei jako
modusu rosyjskiej filozofii historii we wszystkich nastepnych stuleciach? Ten alo-
giczny myslowy przeskok do wniosku o idealnym, mesjanistycznym przeznaczeniu
Rosji z nieprzejednana natarczywoscia pojawia sie w systemach najrézniejszych
rosyjskich myslicieli, ktdre, na pierwszy rzut oka, nie maja ze soba nic wspdlnego.
Skupimy sie na kilku z nich.

Zaczniemy od P. Czaadajewa, ktéry o sobie méwit nastgpujaco: , kochatem
w mym kraju tylko jego przyszlos’é””. Wydawaloby sie, ze trudno jest posadzic te-
go krytyka ,,parafialnego patriotyzmu” 0 zywienie jakichkolwiek stowianofilskich
iluzji. Zapoznanie si¢ z jego pierwszym Listem filozoficznym powinno wprowadzic¢
kazdego rosyjskiego czytelnika w stan beznadziejnego przygnebienia: ,.Zyjemy tyl-
ko terazniejszoscia bez przesziosci i przyszloéci”l3, Rosja ,,zabladzila na tej zie-
it ,»0golne prawo ludzkosci nas nie dotyczy”lj, »Stanowimy luke w naturalnym
porzadku Swiata™"?, ~-mamy we krwi cos wrogiego wszelkiemu prawdziwemu po-
st@powi””. Ostrym dysonansem wobec tradycyjnej idei o opatrznosciowej roli Ro-
sji brzmia jego stowa: ,,wydaje mi sig, ze Opatrznos¢ w ogodle nie troszczy si¢ o
nasz los”'®. Takie oceny moga w pelni zastuzy¢ na krytyke nie tylko z powodu
nadmiernej trzezwosci, ale i oczywistego uprzedzenia. Wtasnie do niesklonnego do
hurra-patriotyzmu P. Czaadajewa naleza nastepujace stowa: ,,Pigkng rzecza jest mi-
fos¢ ojczyzny, ale jest cos jeszcze pigkniejszego - mitosé prawdgy (...) Nie szlakiem
ojczyzny, ale szlakiem prawdy prowadzi droga ku niebiosom™"”. Ale P. Czaadajew
nie bylby rosyjskim filozofem, gdyby poprzestat tylko na tym w swoim postrzega-
niu losu Rosji. W 1835 roku, rok przed publikacja pierwszego Listu filozoficznego
(napisanego w 1829 roku), nie przeczuwajac jeszcze konsekwencji, ktére wywota
opublikowanie jego historiozoficznego doswiadczenia, w liscie do A. Turgieniewa
pisat z catg zarliwoscia: ,,wiesz, ze w moim pojgciu Rosja jest powotana do wielkiej
tworczodei intelektualnej: ma da¢ pewnego dnia rozwigzanie wszystkich proble-
méw dyskutowanych w Europie. Umieszczona z dala od szybkiego ruchu, ktéry po-
rywa tam umysty, (...) moze spoglada¢ ze spokojem (...) totez jej przeznaczeniem
jest odgadnaé kiedy$ zagadke ludzkosci™. To prawda, ,,rozum Rosji nie ogarnie”!
Z tego, ze Rosja jest ciagle wylaczona z ogdlnoswiatowego procesu dziejowego P.
Czaadajew wnioskuje o jej przeznaczeniu do rozwiazania (ni mniej, ni wiecej)

P, Czaadajew, Do Aleksandra Turgieniewa. I maja 1835, [w] Listy, przelozyli M. Lesniewska i L. Su-
chanek, Krakow 1992, s. 200.

" Tamze, 5.199.

* P. Czaadajew, List pierwszy, [w] Listy, przetozyli M. Leéniewska i L. Suchanek, Krakéw 1992, s. 79.

¥ Tamze. 5. 79.

"% Tamze.

' Tamze.

7 Tamze.

" Tamze.

P, Czaadajew, Apologia obigkanego, tum J. Dobieszewski, [w] Wokét stowianofilstwa. Almanach
Mysli Rosyjskiej, pod. red. J. Dobieszewskiego, Warszawa 1988, s. 65.

' P. Czaadajew, Do Aleksandra Turgieniewa. I maja 1835, [w] Listy, przetozyli M. Lesniewska i L. Su-
chanek, Krakéw 1992, s, 200,
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wszystkich probleméw, ktére stanety przed ludzkoscia. Do jakiego stopnia trzeba
jedynie wierzyé” w Rosje, aby zdecydowac si¢ na tego typu konstrukcje?!

Historiozoficzny schemat stowianofiléw z zewnatrz wyglada znacznie lo-
giczniej. W swojej przeszlosci Rosja rzeczywiscie mogta by¢ nazwana Swietq Ru-
siq: ,,swoistos¢ Rosji polega na petni i czystosci wyrazu, jaki uzyskata w niej nauka
chrze$cijanska - w calosci spotecznego, jak i osobistego zycia jej mieszkancow™'
Jednak, po reformach Piotrowych, ,rosyjska ziemia zostala poddana nagle ze-
wnetrznemu 1 wewngtrznemu uciskowi. Reka zwierzchnika zrywata z Rosjanina
obraz ruski a naciagano nan podobienstwo Europejczyka. Swigcono krwia, po-
§piesznie, bez cienia krytyki, na wiarg, przejete zza granicy ziarna cywilizacji.
Wszystko, co mialo znamig narodowe, wy$miewano, ganiono, odrzucano; odziez,
obyczaje, moralnos¢, nawet jezyk - wszystko zostalo wypaczone, okaleczone, zruj-
nowane. Tylko tak silny organizm narodowy, jak rosyjski, mial site zniesc i1 prze-
trwac tego typu proby, ktérych, poza tym, nie widaé konca**

Ale wlasnie ta obronczyni prawdziwej wiary, ktéra doznala tyle cierpien -
Rosja zostala powolana, aby zbawi¢ w przyszlosci caly swiat: ,,przeszla przez wiel-
kie préby, doszta do swoich spotecznych i bytowych zasad na drodze dhugich i
krwawych walk (...), i, gdy najpierw zachowywata owe zasady dla siebie, teraz po-
winna by¢ ich przedstawicielka dla calego $wiata. Na tym polega jej powotlanie, jej
wklad w budowanie przyszlosci. Zezwolono nam na smiale i wolne od leku spogla-
danie w przyszloéé”‘3. Ten tancuch stanowisk, specjalnie skonstruowanych z frag-
mentow dziel trzech klasykow ,.starego” stowianofilstwa, zawiera takze ogniwo po-
twierdzajace niezadowolenie ze wspodlczesnego stanu Rosji. A przy tym optymi-
styczna wiara w jej przysztos¢ nie zawisa w prozni, lecz opiera si¢ na nadziei, ze
mozliwe bedzie odtworzenie jej dawnej Swietnosci. Szkoda tylko, ze zyskujac na
logicznosci, schemat ten w sposob oczywisty grzeszy przeciwko prawdzie histo-
rycznej [wyr. red.]. Historiozoficzny optymizm stowianofiléw zakorzeniony jest w
stworzonym przez nich micie Rosji, co sprawia, Zze mamy do czynienia z jeszcze
jedng hipostaza historycznego platonizmu, o czym, zreszta, bardziej szczegélowo
bedziemy pisac dale;.

Po to, aby méc méwié o wielkim przeznaczeniu Rosji, stowianofile musza
spusci¢ zastong na Rosje¢ realng i zajmowaé si¢ tylko Rosja idealng, przy czym
przymiotnik ,,idealny” nalezy raczej ujmowac tu tak, jak czyni to, zdaniem P. Flo-
renskiego, §wiadomos$¢ zachodnia - czyli jako co$ pozornego, nieistniejacego” . Ro-
sja, ktérg stowianofile dumnie przeciwstawiali Zachodowi, byta tak podobna do
Rosji realnej, jak rosyjski kaftan Konstantego Aksakowa, w ktérym muzyki wzigli

2. Kiriejewski, O charakterze cywilizacji Europy i jej stosunku do cywilizacji Rosji, [w] Wokot stowia-
nofilstwa. Almanach Mysli Rosyjskiej, pod. red. J. Dobieszewskiego, Warszawa 1998, s .65.

1. S. Aksakow, Riecz o A.S. Puszkinie, [w] 1. S. Akasakow, Akasakow K. 8., Litieraturnaja kritika,
Moskwa 1982, s. 265.

2 A. S. Chomiakow, Po powodu Gumboldta, [w] A. S.Chomiakow, O starom i nowom, Moskwa 1988,
s. 203.

¥ P. A. Florenskij, Smyst idicalizma, Siergijew Posad 1914, s, 73,
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go za Persa, podobny byt do rosyjskiego ubioru. Dzisiaj, gdy wezmiemy pod uwage
to wszystko, co Rosja podarowata ludzkosci po ujawnieniu sie stowianofilskich ma-
rzen, trudno po prostu uwierzyc, ze ponizsze stowa z programowej pracy O starom i
nowom wypowiedziane zostaly przez A. Chomiakowa bez jakiejkolwiek ironii:
Anglicy, Francuzi, Niemcy nie maja nic dobrego w przesztosci. Im glebiej spogla-
daja wstecz, tym gorsze i mniej moralne sg ich spoleczenstwa. Nasze dawne wieki
to przyktad i podstawy tego wszystkiego, co jest dobre w Zzyciu prywatnym, w sg-
downictwie, w stosunkach miedzyludzkich; lecz owe dobra zostaly zdlawione,
zniszczone brakiem panstwowosci, wasniami wewnetrznymi, jarzmem wrogow ze-
wnetrznych. Ludzie Zachodu odrzucaja przesziosé jako zta, aby tworzy¢ to, co lep-
sze; my chcemy wskrzeszaé, wydobywac na jaw to, co stare, czynic je trescig §wia-
domosci i Zycia. A przyszlosé jest nasza wielka nadziejq”ZS. Idealizm, restauracja i
utopizm - owe slowa, wypowiedziane przez A. Losiewa o platonskim stosunku do
historii, catkiem dobrze, jak wida¢, stuza tez do charakterystyki stowianofilskiej
wersji rosyjskiej idei.

Wady stowianofilskich systeméw filozoficzno-historycznych zostaly
przeanalizowane krytycznie przez W. Sotowjowa w artykutach, tworzacych zbior
(w dwoch wydaniach) pod tytulem Nacjonalnaja idieja w Rossii. Wiara w
historyczng przyszios¢ Rosji, w tym przypadku - religijna, kaze im odwracaé¢ oczy
od jej stanu rzeczywistego 1 kierowac spojrzenie duchowe ,,z dotu-ku gérze”, jak
okreslal platoniskie nastawienie P. Florenski®.

Po takim subtelnym krytyku stowianofilskiego romantyzmu, jakim byt W.
Solowjow, mozna spodziewac si¢ tylko jednego, a mianowicie: Zze uwolni nas od
mesjanistycznych stereotypdw. Jednak otwdrzmy dla przyktadu pracg o symptoma-
tycznym tytule Rosyjska idea. W. Solowjow zadaje tutaj bardzo powazne pytanie o
,.sens istnienia Rosji w dziejach powszechnych™’. Aby odpowiedzie¢ na to pytanie,
nalezy, jego zdaniem, odkry¢ ide¢ narodu: ,idea narodu nie oznacza tego, jak on
pojmuje siebie w sposéb historyczny, lecz jest tym, co sam Bég o nim myéh'“zs.
Unikajac rekonstrukeji artykutu, powiemy tylko, ze, wedlug W. Sotowjowa, glow-
nym warunkiem procesu historycznego jest jednos¢ dziatania trzech sit : duchowe-
go autorytetu Kosdciota Powszechnego, swieckiej wladzy panstwa narodowego i
swobodnej stuzby proroka. A co znajduje W. Sotowjow we wspétczesnej mu Rosji?

Po pierwsze, ,,Rosja jest teraz jedynym krajem chrzescijanskim, w ktérym
wladza panstwowa bez oston umacnia swéj wyjatkowy absolutyzm, czynigc z Cer-
kwi atrybut narodowosci i poshuszne narzedzie ziemskiej wladzy, gdzie owo odrzu-
cenie boskiego autorytetu nie jest rOwnowazone nawet (...) z wolnoscig ludzkiego

» A.S. Chomiakow, O starom i nowom, Moskwa 1988, s. 48.

“P. A. Florenskij, Smyst idiealizma..., s. 6.

'W. S. Sotowjow, Russkaja idieja [w] W. S. Sotowjow, Soczinienija: w 2-u tomach, Moskwa 1989, t.
5. 219.

™ Tamze, s. 220,
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ducha™. Po drugie, ,,Rosja jest najpeniejszym, najezystszym i najsilniejszym wy-
razem absolutnego panstwa narodowego, odrzucajacego jedno$é Cerkwi i wyklu-
czajacego wolnosé re]igijnq”S(). Po trzecie, ,ktamliwa wtadza carska zrodzita fat-
szywych prorokéw, a antyspoleczny absolutyzm panstwa w%/wolal w sposOb natu-
ralny antyspoteczny indywidualizm postepowej cywilizacji™ ! Tak wigc, wszystkie
elementy ,.trojcy spolecznej” zostaly doprowadzone w Rosji do granic degradacji.

Jaki wniosek wycigga tu W. Sotowjow? ,,Ustanowié¢ na ziemi wierny obraz
boskiej Tréjcy - oto na czym polega rosyjska idea™, Komentarzy nie bedzie.

1 na koniec, aby nie mnozy¢ przyktadéw w nieskonczonosé, przejdzmy do
idei M. Bierdiajewa, mysliciela, ktéry zyt w innej epoce, dysponowat nowym, nie-
zwykle bogatym do$wiadczeniem spolecznym, przezyt krwawe wstrzasy rosyjskich
rewolucji 1 okropnosci dwoch wojen swiatowych. Poddajac refleksji owo doswiad-
czenie, pisze swoja pracg pod rytualnym juz tytutem Rosyjska idea. ldeg rosyjska
M. Bierdiajew czyni przedmiotem trzezwej i spokojnej analizy, a jego oceny zdu-
miewaja dokladnoscia i dialektycznoscia, ktéra przejawia si¢ w ukazywaniu naj-
glebszych antynomii rosyjskiej duszy. Czego zatem uczy do$wiadczenie rosyjskiej
historii, do jakich wnioskéw prowadzi? Glowny i najbardziej rozpaczliwy wniosek
sprowadza si¢ do przekonania, iz wstrzasy XX wieku sg catkowicie uzasadnione i
zakorzenione w historycznym losie Rosji, w jej przeznaczeniu. Nawet ,.komunizm
Jest zjawiskiem rosyjskim, mimo marksistowskiej ideologii. Komunizm to rosyjski
los, moment wewnetrznych loséw narodu rosyjskiego™ . Stowa te zostaty napisane
w 1946 roku, po trzydziestoletnim doswiadczeniu rosyjskiego komunizmu. I jesli
ten komunizm jest rosyjskim losem, to czy mozna zatozyé, wiedzac, w co obrdcit
sig 0w los, ze nadszedt kres rosyjskiej historii? Nie, takiego wniosku nie znajduje-
my u Bierdiajewa. Przeciwnie, koficowy akord jego pracy wprowadza rosyjska ideg
z calym natezeniem: ,,nardd rosyjski nie akceptuje krélestwa doczesnego, zwrdcony
jest ku Krolestwu Przysztosci, ku Nowej Jerozolimie. Lecz Nowa Jerozolima nie
jest oderwana od ogromu ziemi rosyjskiej, ktéra stanie si¢ jej skladnikiem™*. W
Jednej frazie, od rosyjskiej niemoznosci urzqdzenia Rosji przechodzi on do wnio-
sku, iz przeznaczeniem Rosji jest zbawienie catego swiata. Zatem i u M. Bierdiaje-
wa spotykamy caty ten patos wiary w Rosje, wiary przeczacej kazdemu ratio, zmu-
szajacy do zadumy nad pytaniem, czy rosyjska idea nie jest przypadkiem skazana
na niesmiertelnosc.

Lecz owo pytanie mozna tez postawic inaczej: czy Rosja nie jest skazana
na nie$miertelnos$¢ rosyjskiej idei? Czy idea ta nie jest duchowym narzedziem sa-
moocalenia w zmaganiach Rosji z wiasnym losem? Czy rosyjska swiadomos¢ nie
jest skazana na zycie z wiecznym dazeniem do swiata niebianskiego, aby chociaz w

¥ Tamze, s. 244,
* Tamze, s. 245.
* Tamze, s. 244,
* Tamze, s. 246.
* M. Bierdiajew. Rosyjska idea, dz. cyt., s. 261.
¥ Tamze, s. 265.



78 Anatolij Tichotaz

ten sposob mogta znies¢ koszmar istnienia ziemskiego? Oczywiscie, trudno znalez¢
odpowiedzi na te pytania u piewcow rosyjskiej idei. A sam W. Sotowjow dokonat
przeciez najbardziej bezlitosnej, historycznej z nig rozprawy w znamiennych wer-
sach™:

Jak w Bizancjum starowiecznym

Niczego uczy¢ sig nie chcemy.

Stuchamy bajan niedorzecznych,

ze Trzeci Rzym juz budujemy.

Obeznany z trwoga i strachem,

Kto zapomniatl mitosci przysiege.

Trzeci Rzym jest tylko prochem

A Czwartego wcale nie bedzie.

(thum. H. Rarot)

Jednak i u niego, jak widzimy, rosyjski mesjanistyczny kompleks staje sig¢
podstawa ujmowania perspektyw procesu historycznego. Wiara w Swigta Rus i
Trzeci Rzym u rosyjskich myslicieli wydobywa sig¢ z gdzies z gltebin nieswiadomo-
sci przenikajac przez warstwg zdrowego rozsadku. Nic dziwnego, ze w pogorba-
czowowskiej Rosji, w ktorej staty si¢ mozliwe nie tylko swobodne badania nad ro-
syjska filozoficzno-religijng klasyka, ale 1 rzeczywiscie trzezwa jej ocena (zaréwno
bez starych marksistowsko-leninowskich, jak i tez bez nowych, poczwienniczeskich
stereotypow), pojawily si¢ proby ujawnienia wilasnie psychologicznych korzeni ro-
syjskiej idei.

Typow?/ w tym kontekscie jest artykut L. Karasiewa Russkaja idieja (sim-
wolika i smyst)’°. Stanowi on bardzo doktadng charakterystyke cech rosyjskiej idei,
ktéra swiadczy, naszym zdaniem, o jej ,,platonskiej podktadce”. ,,Rosyjska idea,-
pisze L. Karasiew, - to idea innego swiata. 1 jesh tak rzeczywiscie jest, to niezalez-
nie od tego, czy chcemy tego, czy nie chcemy, jest ona takze ideq zmiany, albo-
wiem zdobycie czegos$ jest mozliwe albo przy zmianie $wiata, albo przy zmianie
siebie samego. Nadzieje na zmiang swiata bylo dos¢ trudno podwazy¢; chociaz ten
nie zmienial si¢ przez cale stulecia i tysiaclecia (nie zmieniat si¢ na lepsze), to
oczekiwanie na jego przemiang zawsze mozna bylo przesunac¢ w przyszioéé””. Gdy
autor méwi o ogdlnoludzkim dazeniu ku ,s$wietlanej przysziosci”, to poprawnie
wskazuje na te szczegdlng forme, ktéra owo dazenie przybiera u Rosjan: ,,istota
sprawy sprowadza si¢ do kwestii, na ile te czy inne idee moga opanowa¢ nardd i
uczynic¢ go swoim niewolnikiem. Rosjanie oddali sie swojej idei- marzeniu bez na-
myshu 1 zarliwie: wierzyli w nig zaréwno wtedy, gdy nazywali Moskwe Trzecim
Rzymem, jak i wtedy, gdy umierali za komunizm. Rosja stala si¢ szczegdlnym
miejscem na ziemi takze dlatego, ze rzeczywiscie zajeta si¢ sprawq ogdlng, z suk-
cesem czy nieudolnie - to juz inne zagadnienie. Rosja - to pytanie, ktére postawita

 Jest to wiersz W. Sotowjowa, pochodzacy z 1894 roku, pt. ,,Panmongolizm”.
M}, W. Karasiew, Russkaja idieja (simwolika i smysi), ,.Voprosy fitosofii” Nr 8 (1992).
7 Tamze, s. 95.
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. s 13338 . . »
sobie ludzko$¢”™. Przy tym L. Karasiew, po przedstawieniu calego szeregu znako-

mitych opinii nie tylko na temat rosyjskiej idei, ale i na temat rosyjskiej §wiadomo-
$ci filozoficznej w ogdle, proponuje wlasne rozwigzanie rosyjskiej zagadki. Jego
zdaniem, fundamenty rosyjskiej idei zakorzenione sg w gtebinach rosyjskiej duszy,
ktérej gtéwna cecha jest nie wieczna kobiecoséc, zywiotowosé, czy apokaliptycznosé,
lecz dzieciecos¢. Whasnie dzieciecosc rosyjskiej duszy, w Qego ujeciu, jest przyczy-
na wszystkich pozostatych, tak czesto zauwazanych, cech’ % staje si¢ psychologicz-
nym kluczem stuzacym do rozwigzywania tajemnicy rosyjskiej idei: ,,Znajdujac w
swiecie pospolitosé, dziecko tgskni za $wiatem innym - basniowym; $wiat éw przy-
ciaga go ku sobie stale i usilnie: by¢ moze dlatego, ze czuje w nim swojego. Wy-
czuwa to takze i dziecko, jednak nie zna drogi do nieznanego krélestwa. Odczuwa
jego metafizyczng bliskos¢, zyje jego duchem, lecz lata uptywaja, ono dorosleje, i
droga - wczesniej istniejaca - gdzies znika.

Kazde rosyjskie marzenie czy ideg¢ taczyto zawsze jedno i to samo: wiara,
ze droge te mozna odnalez¢, ze cztowiek i §wiat moga si¢ zmieni¢. Mdwiac inaczej,
najwazniejsze miejsce w rosyjskiej idei zajmowata tajemna nadzieja na mozliwos¢
znalezienia innego $wiata’. L. Karasiew zauwaza: ,Nie chce powiedzie¢, ze Rosja-
nie niczym nie r6znia si¢ od dzieci. To raczej tylko pewna metafora™'. Owo dopo-
wiedzenie, jednak, niewiele zmienia; caty tok jego rozwazan mimowolnie napro-
wadza czytelnika na mysl, Ze jesli Rosjanie czymkolwiek réznia sie od dzieci, to
tym, ze nigdy nie dorosleja w swojej zaleznosci od rosyjskiego marzenia. Wszyst-
ko, poczawszy od wiary w Trzeci Rzym po krwawe bachanalia rewolucji, staje si¢
tu zrozumiate, jesli w Rosjanach dostrzeze si¢ nardd, ktory w sposob praktyczny
ucielesnia nakaz Ewangelii: ,, jesli nie bedziecie jak dzieci, nie wejdziecie do Kré-
lestwa Boiego”u.

Owe twierdzenia o dzieciecosci rosyjskiej duszy® nie moga nie wywoly-
wac zdziwienia. Czy nie jest zbyt latwym rozwiazanie tajemnicy niewolniczosci
rosyjskiej idei narodu, sugerujace, ze nacja ta, mimo swej ponad tysiacletniej histo-
rii, przebywa ciagle w stanie dziecigcej niewinnosci? Czy przypadkiem teza o dzie-
ciecosci Rosjan nie jest tyle metaforg, co watpliwa diagnoza, albowiem czym in-
nym niz psychiczna staboscia mozna nazwadé tak opdznione dziecinstwo uwidacz-
niajgce si¢ w tak sedziwych latach? Nawiasem mdwiac, w probie rozwigzywania
tajemnicy rosyjskiej idei terminologia psychiatryczna réwniez zostala zastosowana
przez wspolczesnych badaczy rosyjskich.

* Tamze, . 103.

¥ Dziecigcosé - to przyczyna i warunek, - pisze on,- wszystko inne - to tylko skutki”(tamze, s. 92).

“ Tamze, 5. 95.

“ Tamze, s. 93.

* Tamze, s. 94.

“ Teza ta weale nie jest bezprecedensowa, wystarczy wspomnie¢ tu myslenie Witolda Gombrowicza o
polskiej ,,niedojrzatosei”. Poza tym o ,.dziecigcodci” rosyjskiej duszy mowit w Rosji juz A. Chomiakow, cho-
ciaz takich wnioskdéw, jakie spotykamy u L. Karasiewa nie wyciagal.
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Tak na przyklad, E. Barabanow w artykule Russkaja idieja i krizis idien-
ticznosti™* stwierdza, iz cata rosyjska mysl stanowi filozoficzny wyraz nerwicy ory-
ginalnosci®. ,Zgodnie z aksjomatem psychoanalitycznym: neurotyk grzeznie w
swojej przesztosci. Niezbywalna przesztosé rosyjskiej filozofii - to jej koncentracja
na quasi-filozoficznym problemie — zagadce : czym jest Rosja“%, - pisze Baraba-
now. Wskazujac na fakt, ze temat Rosji stanowi specyficzng cechg rosyjskiej filozo-
fii, odkrywa on jej psychologiczne (jesli nie powiedzie¢ - psychoanalityczne)} pod-
toze: ,.Ow centralny temat okresla tez gléwna opozycje, ktdrej podporzadkowane sa
historiozofia, gnoseologia, antropologia, aksjologia, etyka, historia filozofii, - opo-
zycje Rosja — Zachdd,; stanowi ona, mimo wszystkich swych dazen do racjonaliza-
cji, nieusuwalny neurotyczny konflikt, ktéry lezy u postaw samoswiadomosci kultu-
rowej, - konflikt miedzy rozbudzeniem a sttumieniem, miedzy rzeczywistoscia a
fantazja, migdzy checig ukrycia si¢ w przesziosci a nieposkromionymi futurolo-
gicznymi projektami globalnej przebudowy zycia, migdzy zjadliwa samokrytyka
niesamodzielnosci czy umystowej ocigzatosci a dazeniem do uszczesliwienia swiata
niezwykle cennymi ideami™’. E. Barabanow uwaza jednak, ze musi si¢ usprawie-
dliwi¢: ,,Oczywiscie, cheé redukowania catego bogactwa rosyjskiej filozofii do réz-
nego typu neuroz i kompensacji bylaby skrajng niedorzecznoscia”*®. Jednak owa
informacja doprowadza nas raczej do rytualnego zdumienia - chorobliwie nieprze-
konujaca juz jest chociazby jedna z fraz, ktéra rozciaga si¢ na czternastu stronach
tekstu, poswieconego demaskowaniu skltadnikéw psychologicznej osnowy rosyj-
skiej idei: .sadystycznego zanegowania bytu”, ,masochistycznego poszukiwania
odzwierciedlenia siebie w innym”, ,narcystycznej samowystarczalnosci” 1 ,,auto-
erotycznego kompensowania braku wigzi z cialem matki i Innym”M.

Zatem, ulegtos¢ rosyjskiej idei jest, jesli nie swiadectwem opdznionego
dziecifistwa w rozwoju rosyjskiego myslenia, to przynajmniej symptomem jego
powaznego schorzenia neurotycznego. Lecz z dziecinstwem, wczesniej czy pozniej,
trzeba sig rozsta¢, a chorobe nalezy leczy¢. Czy to znaczy, ze uzdrowiona i dojrzala
rosyjska mysl uwolni si¢ od swoich historiozoficznych komplekséw, od rosyjskiego
marzenia? Prawdopodobnie do tego nie dojdzie, chocby i z tego powodu, Ze nie ma
ona zamiaru ani dorosle¢ ani sig leczyc. Swiadczy o tym wspotczesny duchowy stan
Rosji. Nawohijacy do ,filozoficznie ujetej psychoanalizy rosyjskiej filozofii” E. Ba-
rabanow zmuszony jest przyznac, ze wspotczesna swiadomosé rosyjska znajduje si¢
we wladzy tych komplekséw, ktore demaskowal w rosyjskiej filozofii religijne;:
LZnowu rosyjska idea! Znowu wiasna droga, znowu oryginalnosé (...) Jakby prze-
zyte dziesigciolecia nic nie znaczyly, jakby w naszym doswiadczeniu nie byto ni-

* E. W. Barabanow, Russkaja filosofija i krizis idienticznosti [w] ,Voprosy fitosofii” Nr 8 (1991).
* Tamze, s. 105.

“ Tamze, s. 110.

* Tamze, 5.104.

* Tamze, s.116.

* Tamze, 5.115 - 116.
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czego, poza rozdarciami, upokorzeniami, bezsilnoscig i zaslepieniem. Ideologiczne
super - Ego tworzy znowu $wiat wedlug praw sadomasochistycznego mesjani-
zmu””’. Rosyjska my$l znowu cierpi na neuroze oryginalnosci. ,,Jej symptomy sa
ciagle te same: ksenofobia, strach i brak cierpliwosci wobec odmiennego sposobu
myslenia, tautologia, projekcjonizm, arcywazne idee, majaczenie o narodowej
wielkosci, brednie o przesladowaniach, podejrzliwo$¢ wobec mozliwosci przewar-
tosciowania wartosci, wiara w posiadanie odpowiedzi na wszelkie mozliwe pytania,
religijny obs.luu‘amyzm.”5 ' Tak wiec, rosyjska mys$l nie tylko jest ciagle chora, ale i
nie zamierza uwolni¢ sie od tej stabodci. Przy czym, jesli E. W. Barabanow pozo-
staje konsekwentny do konca i stawia bezlitosng diagnoze dotyczaca nie tylko prze-
szlosci rosyjskiej mysli, ale tez i jej terazniejszosci, jesli powrdt rosyjskiej idei jest
dla niego - symptomem nawrotu zadawnionej neurozy, to L. Karasiew, ktéry dema-
skuje ukryta w rosyjskiej idei dzieciecos¢ rosyjskiej duszy, w koncu sam ulega jej
wiadzy.

Opamigtujac si¢, jakby w ostatniej chwili przypomnial sobie, ze roéwniez
jest Rosjaninem - L. Karasiew koficzy swdj artykul stowami, pod jakimi zapewne
podpisatby si¢ i A. Chomiakow: ,,O rosyjskiej zagadce nalezato méwic dotad, do-
poki nie wyjasnito sig, ze zadanie to zlecita Rosji cata ludzkosé. Teraz - rozwigza-
nie tej kwestii jest juz sprawg nie tylko Rosjan, ale rzeczywiscie zadaniem ogdl-
nym. Rosyjska idea nie zanikla, stata si¢ po prostu wspdlna wlasnoscia. Wojny, ka-
tastrofy, niedostatek moga byc¢ kiedys zlikwidowane, ale co zrobi¢ z ostatnim wro-
giem - czyli Smiercia? Jest to rosyjski, a istocie rzeczy, ogdlnoludzki problem, i ja-
ko taki pozostanie najwazniejszym pytaniem przysztosci. Tej samej przysziosci, w
ktérej - nie zapominajmy o tym - zgodnie z przykazaniem Chrystusa -, stac si¢
podobnym do dzieci jest dla nas wszystkich zadaniem™”, Tym nawotywaniem
konczy sig¢ akapit, ktéry zaczynat si¢ od o§wiadczenia, iz rosyjska idea przezyta juz
swoje dziecinstwo 3, Jak wida¢, ona nie tylko nie przezyla swojego dziecinstwa,
ale nawet nalezycie w nim nie przebywata. Sta¢ sie niczym dzieci 1, ni mniej, ni
wigcej, tylko uwolni¢ swiat od odwiecznego przeklenstwa fizycznej smierci - oto
zadanie, postawione przed Rosjanami przez cala ludzkos¢. O tym, Zze owo zadanie
zachowuje swoja aktualno$¢ we wspolczesnej rosyjskiej swiadomosci, przekonuja
nas nastepujace stowa S. Choruzego: ,Istote i zadanie owe] wspdlnej sprawy
czlowieka i ludzkosci mozna uja¢ w jedna krétka formule: pokonac smier¢ (...).
Nieprzebrzmiatyg nuta w kulturze powinno dzwigcze¢ eschatologiczne napominanie
i oswiadczenie: nie powinno by¢ jarzma $mierci™™, Przyznajmy, zaden stowianofil
nie doszed! do takiej konkluzji.

Tak szczegdlowe nawigzanie do artykuléw dwdéch wspdlczesnych rosyj-
skich badaczy uczynione zostalo po to, by mozna bylo zobaczy¢, ze nic sig¢ nie

% Tamze, s.116.

* Tamze.

2 }.. W. Karasiew, Russkaja idieja (simwolika i smyst), s. 104.
3 Tamze.

8. 8. Choruzyj, Diptich biezmotwija, dz. cyt., s. 292 — 293,
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zmienia w rosyjskiej swiadomosci historycznej, i ze dla Rosjanina istnieja tylko
dwa mozliwe sposoby reagowania na rosyjska idee. Mozna objasnia¢ jq jako pro-
dukt neurozy oryginalnosci, i wtedy, majac na uwadze jej totalna obecnos¢ w $wia-
domosci Rosjan przez wiele wiekow, trzeba bedzie uznac calty nardd z jego historia
za chory. To wyjasnienie, delikatnie mdéwiac, jest smieszne, i jesli swiatopoglad
Rosjan oznacza - pelng psychiczna patologig, to rozsadnie bedzie tu zadac¢ pytanie:
co zatem jest norma? Czy normalny jest sam sposéb funkcjonowania Rosji w swie-
cie? Jesli cala historyczna egzystencja Rosji - jest norma, to czym powinno by¢ je-
2o odbicie w umystach Rosjan? Stawianie pytania o normalnos¢ czy nienormalnosé
rosyjskiej rzeczywistosci nie ma jednak sensu - jest taka, jaka jest, nie ulega Zzad-
nym zmianom na przestrzeni wielu stuleci. Krotkie okresy gruntownych przeobra-
zen (czy to smuta, rewolucja czy pierestrojka) szybko zmieniaja si¢ w normaliza-
¢je, ktora z powrotem kieruje Rosj¢ ku tradycyjnym formom spotecznej egzysten-
cji, dodajac do nich tylko mato istotne znaki epoki. Sam sposéb uczestnictwa Rosji
w historii przypomina ruch po okregu; czy mozna wiec si¢ dziwic, ze 6w ruch cha-
rakteryzuje tez $wiadomos¢, ktéra prébuje poddac refleksji to bycie w historii?

Jesli potraktujemy historycznos¢ Rosji nie jako luke w naturalnym porzad-
ku swiata, a jako wewnetrznie usprawiedliwionag i dlatego - rozumna rzeczywistosc,
to, cheac §wiadomie pozostawaé Rosjaninem, nie mozna bedzie si¢ wyrwac z kregu
rosyjskiej idei. Tak, L. Karasiew doskonale zdaje sobie sprawe z owej swoistosci
rosyjskiej swiadomosci, kiedy pisze nastgpujaco: ,,Rosja krazy po okregu (...) Ro-
syjski krag - to zaréwno biesowska drwina z nieziszczalnego marzenia, jak i oczy-
wista tras%edia protestujacego rozumu przeciwko istniejacemu porzadkowi Zzycia i
$mierci”. Ale i on (na poziomie swiadomych stanowisk jest oczywiscie wolny od
jakiegokolwiek narodnictwa i stowianofilskich utopii) powraca do rosyjskiego kre-
gu, kiedy staje przed koniecznos$cia sformutowania ostatnich stow na temat przy-
sztosci rosyjskiej idei. Cudzoziemiec postrzega rosyjskg idee jako zamkniety ,,w
kregu konserwatywnej utopii” (A. Walicki), dla Rosjanina ,,6w krag - to symbol
doskonatosci i wiecznosci™®. Wydaje sig, ze prawie kazdy rosyjski uczen pamigta
strofy Puszkina, wzigte przez Dostojewskiego jako epigraf do ,.Bieséw™:

Wokét mrok, cho¢ wykol oczy;
Co tu robi¢? Bedzie zle!

Bies nas, wida¢, w polu toczy

I kotuje nami w 1ngle57.

Ale, jak widzimy, i w tym przypadku rosyjski poeta wykazuje wiekszg
przenikliwos¢ w poréwnaniu z filozofami, ktérych my$l nieubtaganie powraca do
kregu rosyjskiej idei. Rosyjski wybdr nie polega wcale na tym, czy kroczy¢ czy nie
kroczy¢ po okrggu - Rosja kroczy - nie czekajac na 6w wybdr, Wybor dotyczy tylko

f': Tamze, s.102.
% Tamze.
7 F. Dostojewski, Biesy, przetozyli T. Zagérski i Z. Podgdrzec, Warszawa 1984, s. 3.
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jednego: kogo uwazac za przewodnika Rosji na tej okreznej drodze historycznego
losu - Boga czy Biesa. Jesli ma by¢ nim Bies - to owemu kotowaniu nami we mgle
nalezy potozyc kres, a jesli cztowiek nie jest w stanie rozerwac biesowskiego kregu
rosyjskiej historii, to przynajmniej moze zakonczy¢ swoja w nim egzystencje. Jesli
zas nie chce tego uczynié, pozostaje mu tylko jedno wyjscie - oswiadczy¢, ze Rosja
kieruje nie Bies, lecz Bdg, i ze rosyjski krqg przeniknigty jest $wiatowo-
historycznym opatrzno$ciowym sensem. Tak oto znowu powrdcilisSmy do podsta-
wowego dylematu ludzkiego bytowania w Rosji - albo samobdjstwo, albo platonska
wiara w inny, nieziemski sens tego bytu.

Krag rosyjskiej utopii historycznej nie jest jednak czyms unikalnym i cha-
rakterystycznym wylacznie dla rosyjskiej swiadomosci historycznej. Wreez prze-
ciwnie, stanowisko to zawiera wiele elementéw typowych, a ,,w tym, co typowe,-
jak pisat Tomasz Mann,- zawsze jest bardzo duzo tego, co mityczne, w tym sensie,
ze typowosc, jak i kazdy mit - to pierwotny obraz, pierwotna forma zycia, pozacza-
sowy schemat, od dawien dawna zadana formula, do ktérej dopasowuje si¢ swia-
dome siebie zycie, prébujace znowu zyska¢ narzucone mu kiedys przymioty”sa.
Takim pozaczasowym schematem, ucielesnionym w rosyjskim kregu, jest archety-
piczny mit wiecznego powrotu. Obok wielu funkcji, ktére spetnia ten mit w struktu-
rze ludzkiego pojmowania swiata, dla nas wazna jest jego rola jako $rodka obrony
przed terrorem historii, wedlug wyrazenia wybitnego badacza mitu wiecznego po-
wrotu Mircea Eliade. ,,W perspektywie réznych filozofii historycystycznych terror
historii staje si¢ coraz trudniejszy do zniesienia (...) Uzasadnienie wydarzenia hi-
storycznego przez sam fakt, iz jest ono wydarzeniem historycznym- innymi stowy
przez fakt jego wytworzenia sie¢ w ten sposob - z trudem uwolni ludzkos$¢ od wywo-
tanego przez siebie terroru(...) Chcieliby$Smy na przyktad wiedzie¢, jak mozna zno-
si¢ cierpienia i znalez¢ uzasadnienia dla cierpien i unicestwienia tych ludow, ktore
cierpia i ulegaja unicestwieniu z tej prostej przyczyny, ze znajduja sie na drodze hi-
storii (...) Wiemy, w jaki sposéb w przesztosci ludzkos¢ potrafita znosic te cierpie-
nia: uwazala, ze ma do czynienia z karg Bozg, ze jest to objaw schyltku Wiekn itd.
Mozna je byto zaakceptowaé tylko dlatego, ze miaty one sens metahistoryczny, ze
dla przewazajacej wickszosci ludzkosci znajdujacej si¢ jeszcze w perspektywie tra-
dycyjnej historia sama w sobie nie miata i nie mogfa mie¢ wartosci (...) Dzieki ta-
kiemu sposobowi widzenia dziesiatki milionéw ludzi mogty przez wieki tolerowac
wielkie presje historyczne, nie popadajac w rozpacz, nie ulegajac manii samobdj-
czej, nie ulegajac owemu wyjatowieniu duchowemu, ktére zawsze przynosi z soba
relatywistyczng lub nihilistyczng wizje historii™. Przyjmowanie koszmaru rosyj-
skiej rzeczywistosci za fakt, usprawiedliwianie rosyjskiej historii, bo sie stata, i
uniknigcie przy tym duchowej pustki - nie jest mozliwe. Rosyjska powszednia,
sprofanowana rzeczywisto$¢ moze by¢ zaakceptowana tylko wtedy, gdy mozna be-
dzie dostrzec ukryty w niej, wyzszy sakralny sens. Histori¢ Rosji mozna uzasadnia¢

58T, Mann, Josif i jego bratia. Doktad [w] T. Mann, Sobranije soczynienij: w 9-ti tomach, 1. 9, Moskwa
1960, s. 175.
* M. Eliade. Mit wiecznego powrotu, przet. K. Kocjan, Warszawa 1998, s. 162 - 165.
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tylko jej opatrznosciowym sensem, zakorzenionym w sakralnej przesztosci: droga
do Trzeciego Rzymu jest jednocze$nie powrotem do Swi@tej Rusi. Tak oto rosyjska
historiozofia, jako sposdb obrony przed terrorem historii, przejawia zupelna obo-
jetnos¢ wobec materii rosyjskiej historii, wobec historycznego wydarzenia ,,samego
w sobie i dla siebie”™™ i w sposéb naturalny przyjmuje postaé mitu Rosji. Mit okazu-

je sie tu catkiem adekwatna formg dla rosyjskiej idei.

* Tamze, 5.133.
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Summary

Anatollij Ticholaz, Russian historical consciousness and Platonism

The article is a translation of the fifth chapter (Historical Platonism of Russian idea)
of not translated into Polish book of A. Tichotaz “Plato and Platonism in Russian
religious philosophy at the end of nineteenth and beginning of twentieth century”
issued in Ukrainian language (2002) and Russian language (2003) in Kiev. The au-
thor analyses the phenomenon of Platonism in Russian historical consciousness. He
thinks that this trend recognized by him as “Russian historical Platonism™ creates
attitude of outlook for discussed thought, particularly “the myth” of religious and
historical mission of Russia.
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Anatolij Ticholaz, Pycckoe neTopuueckoe co3HAHHE a TIATOHU3M

CraTesl IpeIcTaBIfeT OTPLIBOK 5 riaBel (Mcemopuueckuti niamoHusm pycckoti
udeu), He TMepeBeIeHHON NMOoKa Ha NOJLCKHH s3bIK KHUTH A. Tuxonasa Ilramon u
HIamoOHU3M 6 PYccKoll peaucuosnot ghurocoghuu xonya XIX - navana XX eexos.,
3aHHOM Ha ykpamHckoM si3eike (2002) m pycckom (2003) B Kuere. Asrtop
aHaMH3HpYeT (PeHOMEH IUIATOHH3MA B PYCCKOM HCTOPHUECKOM cO3HAHHH. CUHTaeT,
YTO HAIMpaBleHHE, OMpPEAeTIeMOe UM KaK «PYCCKMH MCTOPHYCCKHMH IIATOHH3IM»
OonpelesieT MHPOBO33PEHHE  TPEACTABICHHON  MBICIH, ocobenno <<MHC])H»
PENUTHO3HO-UCTOpHUEcKOl MBIcTH Poccun.




