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~Kultura” w ujeciu rosyjskich filozoféw religii.
Rozanow - Bierdiajew - Szestow

Przypuszczam, ze trzeba by¢ Rosjaninem,

by zrozumie¢ rosyjska prostote,

straszliwa rozkladowa prostote,

w ktorej mistyczne frazesy

pokrywaja naiwny i beznadziejny cynizm.

Zdaje mi si¢ czasem, ze psychologiczna tajemnica
glebokiej odrgbnosci tego narodu polega na tym,
ze oni nienawidzg zycia, nie dajacego si¢ zmienic¢
zycia na tej ziemi, podczas, gdy my ludzie Zachodu,
milujemy je przeceniajac moze w jednakim stopniu
jego uczuciowa wartosc.!

Przetom XIX i XX w. jest dla Rosji jak i dla $wiata okresem, gdzie przewazaja
glosy nawolujace do odnowy kultury, przewartoéciowania wartosci, jednym sto-
wem silnie odczuwane bylo zjawisko , kryzysu kultury”. Pewng , $wiezos¢” mysle-
nia upatrywano w ideologii marksistowskiej, ktéra zdawala sie¢ wskazywac nowe
ujécie dla probleméw dwczesnej Rosji. Marksizm byt programem ekonomicznym,
dajacym zadosé¢ takze problemom politycznym i spolecznym, operowal réwniez
zapleczem filozoficznym, to w nim wlasnie zisci¢ miala si¢ obietnica ,raju na zie-
mi”. W rozumieniu legalnych marksistéw ,marksizm zadowala nie tylko rozum,
lecz i religijne rozumienie absolutu”2. Marksizm nie zaspokajajac jednak potrzeb
duchowych w dostateczny sposéb, zostaje stopniowo poddawany krytyce, ,[...]
skoro marksizm nie potrafil zaspokoi¢ religijnej nadziei, nie zdotal zastapi¢ religii,
winien by¢ calkowicie odrzucony [..]”3. Uwaza si¢ takZe, iz socjalizm osiagna¢
mozna dzieki wprowadzanym sukcesywnie reformom, a droga rewolucyjna nie jest
jedyna jaka moze do niego prowadzi¢. Wieksza czes¢ filozoféw zwigzanych z ru-

11, Conrad, W oczach Zachodu, thum. W. Tarnawski, Warszawa 1992, s, 113-114.
2W. Krzemien, Filozofia w cieniu prawostawia, Warszawa 1979, s. 14.
3 Tamze, s. 15.



178 Danuta Danilkiewicz

chem marksistowskim (Bierdiajew) porzuca owa tematyke, skupiajgc i poswiecajac
si¢ problemom bardziej filozoficznym i religijnym. To oddanie problemom o tle fi-
lozoficznym i religijnym, decydowac¢ moze o poczatkach nakreédlenia si¢ rosyjskiej
tilozofii religii.

Elementem, ktéry moze decydowac i ksztaltowac ducha rosyjskiej filozofii
jest pojecie prawdy, ktdére rozumiane dwojako decyduje o formie uprawiania filozo-
fii i jej treSciowym ujeciu. Otéz owe podwdjnie rozumienie prawdy osadza sie na
dwdch terminach: npaboa, a takze ucmuna. Przez isting Rosjanie zdaja si¢ rozumiec
prawde ,bezdyskusyjna”, taka ktéra nie pozostawia zadnych watpliwosci. Z kolei
sama ,prawda” rozumiana jest jako ,wewnetrzna, moralna forma bytu”, bowiem
podmiotem prawdy ma by¢ ,cate duchowe wnetrze cztowieka”. Stad §mialo mozna
powiedzie¢, iz filozofia rosyjska nader czesto przybierala forme ,prawdy zycio-
wej”4. Duch filozofii rosyjskiej przesycony jest mistyka prawostawna, to ona tworzy
rdzeri myslenia. To owe wewnetrzne doswiadczenie, ktdre obecne jest, gdy
nastepuje zetkniecie ze Swiatem boskim, ,nieziemskim”, daje rys temu co w
umystowosci rosyjskiej najwazniejsze. ,Mistyka jest powietrzem prawoslawia”,
pisze Bulgakow, uszczegoélawiajac, ze jest ona ,widzeniem innych Swiatéw i bez
tego po prostu nie moze istnie¢”>. Mistyka prawoslawna stara sie eliminowad
wszystkie wyobrazenia za posrednictwem, ktérych czlowiek stara sie przezy¢
swoistg duchowosé. Tym co trwale w mistyce nie jest zmyslowos¢ i obrazy, ktére na
niej mozna fundowad, zadne majaki, ale jedynie wizje dostepne w modlitwie, ikonie
i obrazach ewangelicznych.

Kosciot Zachodni dzigki owym rozréznieniom jest bardziej pragmatyczny, z
kolei Wschodni charakteryzuje si¢ gleboka kontemplacyjnoscia. Zachéd afirmuje
meke Chrystusa, jego cierpienie, z kolei prawoslawie wiasnie przede wszystkim
koncentruje si¢ na chrystusowym milosierdziu. Wlaénie droga ubdstwa jakie cha-
rakteryzowalo samego Chrystusa jest ujeta w prawostawiu, jest to owa Swietoé¢ ja-
kiej poszukiwala Rosja, a przede wszystkim pokora i mitoéé, owe dazenie do Chry-
stusowej swietosci jest ujete w stowach Swieta Rus”.

Jak pisze, S. Bulgakow,

~Prawoslawie ma wizje duchowego pigkna, do ktérego dusza pra-
gnie sie przyblizy¢. Jest to niebieskie krolestwo idei, ktére w pogan-
stwie kontemplowatl Platon, obrazy $wiata anioléw, duchowe nicho
przegladajace sie w wodach tego $wiata”.

Charakterystyczne dla rosyjskiej umyslowosci jest wlasnie owe rozmitowanie
w modlitwie, przyblizanie zycia ludzkiego do owego ,duchowego nieba” i che¢ do-
znania przemienienia swego aktualnego zycia.

Rosyjska filozofia religii ma dwa ujecia charakterystyczne jedynie dla niej,
jest to ,religijny egzystencjalizm” oraz ,metafizyka wszechjednosci” zwana takze
sofiologia. Ten drugi nurt mozna sprowadzi¢ do kilku gléwnych cech. Otéz dusza

4 Zob. A. Andrusiewicz, Mit Rosji. Studia z dziejow i filozofii rosyjskich elit, Rzeszéw 1994, t. 11, 5. 78.
5 S. Bulgakow, Mistyka w prawostawin, ttum. T. Wyszomirski, , W drodze” nr 8 (1988).
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§wiata, owa Sofia jest boskiego pochodzenia, jest to swoisty idealny obraz, ktory
odlgcza si¢ od boskiego pierwiastka. Tak, wiec caly proces zbawienia jest préba
powrotu do Boga. Jednakze centralng kwestig jest upadek czlowieka i $wiata, ktéry
w historii rosyjskiej filozofii, bedzie przewijal sie¢ nader czesto, chociazby w prze-
powiedniach o Antychryscie.

Najogdlniej problem kultury zarysowa¢ moze stosunek Rosji do Europy, jak i
sam spor stowianofiléw i okcydentalistéw. Okcydentalisci bowiem kreslili poglad,
ze to zachodnia cywilizacja zrodzila jako jedyna rozwdj, ktéry mozemy okresli¢ jako
prawidlowy, i ktéry powinny nasladowac inne kraje. W tym ujeciu nie sa obecne
narodowe kultury, jako takg, jedynie wartosciowaq jest cywilizacja. Wedle okcyden-
talistéw ,,byt narodowy polega na takich czy innych politycznych, ekonomicznych i
kulturalnych instytucjach”®. Z kolei slowianofile upatrywali w Rosji nadzieje dla
reszty swiata, to ona wlaénie jawi¢ ma si¢ jako oredowniczka nowego zycia, majaca
w tyle problemy w jakie wikla sie Zachoéd. Byli zdania, iz prawdziwa kultura to kul-
tura duchowa, duchowa twérczosé. Stowianofile obwieszczali nadejécie epoki pan-
mongolizmu, kiedy to

,Chiny podbiwszy Europe, zniszcza stara kulture; [przepowiadali
takze] pojawienie sie na poczatku XXI wieku Antychrysta i przepo-
wiedziane przez Apokalipse ponowne zejscie na ziemie Zbawiciela;
wielka rewolucje ducha i erg «Trzeciej Ewangeli». Wizje panmongo-
lizmu i Antychrysta przewinely sie w éwczesnej kulturze rosyjskiej
w stereotypach o zemscie Azji nad Europa, o nowych Scytach niwe-
czgcych dorobek ludzkosci, o decydujacej roli Rosji, bastionu Euro-

py"’.

Idee stowianofilskie przyblizal i szerzyl Wladimir Solowjow, jego wplyw na
wiekszosc filozofow religijnych, byl niezwykle doniosly. Byl jednym z niewielu fi-
lozoféw, ktérzy stworzyli wlasny system filozoficzny, przyjeta zostala jego teoria
Bogocziowieczeristwa, byl zwolennikiem ekumenizmu oraz religijnego uniwersali-
zmu, jednak na potrzeby owej pracy najwazniejsza okaze sie teza o: uznaniu religii
za wartos¢ nadrzedna i centralng w calej kulturze.

Teza powyzsza jest o tyle istotna, iz stanowi niejako Zrédlo dociekan calej
pracy. Mysliciele, ktérych dorobek pragne zbadaé, wlasciwie probleméw o charak-
terze szeroko pojetej kultury, w bezposredni sposéb nie podejmowali, byla ona dla
nich wynikiem, badzZ tez miala ksztatt taki a nie inny, poprzez poczynione wczesniej
zalozenia. Tym co, bowiem mialo na owe ujecie zdecydowany wplyw bylo samo
prawostawie, sama wszakze filozofia religii mniej interesuje sie prawdami wiary a
tym co szczegdlnie przewaza i jg zajmuje jest doSwiadczenie religijne, stosunek
czlowieka do Boga, jakie$ swoiscie mistyczne z Nim zblizenie. Ksztalt jaki nadaje
prawoslawie widoczne jest takze w ujmowaniu wiedzy i wiary, w braku wnikania
w to co $wiatowe, kontemplacyjnosci, a takze w nieodpartym poczuciu niedoskona-

6 W. Krzemien, Filozofia w cieniu..., s. 19.
7 Historia literatury rosyjskiej, red. M. Jakdbiec, t. II, Warszawa 1978, s. 456.
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losci ziemi i zycia. Cechy te wplywaja na to, iz tym co bardziej interesuje filozofow
religii jest bezposredni kontakt z Bogiem, daleki od dociekani rozumowych, czy ty-
powo logicznych, a bardziej skoncentrowany na samym odczuwaniu i pielegnowa-
niu specyficznej umystowosci. Tym, co bedzie stanowié¢ sedno ponizszej pracy, be-
dzie ukazanie jak gleboko cata kultura zanurzona jest w swej religijnosci, jaki przy-
biera przez to ton i wyraz. Mysliciele tacy jak, na przyklad Szestow, nie beda moze
osadzac calej swej filozofii na watku religijnym, ale z pewnoscia nie beda w stanie
od niego uciec. Nie zawsze religia i kultura beda ze soba ,wspoélgraly”, nie zawsze
jedna chetnie poddawac sie bedzie drugiej, nazbyt czesto widoczne bedzie silne
przeciwstawienie tak religii jak i kultury, ich wzajemny dramat, a takze krytyka
skierowana w strong samego prawoslawia.

Mozna powiedzie¢, ze caly religijny ruch w Rosji przesigkniety jest dydak-
tyczna i moralizatorska postawa, dostrzegalne jest to u Rozanowa i jego krytyce Ko-
Sciofa, ale takze u Bierdiajewa ijego teorii o Bogocziowieczeristwie i chrzescijariskim
panstwie, wszystkie owe ujecia byly, bowiem inspirowane, checig znalezienia lep-
szego Swiata.

~Rozdwojenie miedzy doskonaloscig Krolestwa Przyszlego a mar-
no$cig $wiata doczesnosci nigdzie nie bylo tak jaskrawo podkreélo-
ne, jak w prawostawiu”s,

owa mysl o ,lepszym §wiecie” towarzyszyla chyba wszystkim filozofom re-
ligii, byla fundamentem ich zapatrywan na historie, kulture, $wiat i wartosci. W od-
réznieniu od prawosltawia, katolicyzm, uznal istnienie ,stanéw posrednich” po-
miedzy tym co doskonate a tym co zmierza ku potepieniu,

»za cene kompromisu i rezygnacji nauczyl sie wspélzycia ze Swiec-
ka kultura. Prawoslawie nigdy nie chcialo zaplaci¢ tej ceny, negowa-
fo historie i kulture. Jest najmniej ewolucjonistyczng, a zarazem naj-
bardziej eschatologiczng forma chrzescijanstwa’”.

Posrednia przyczyna owego porzadku, byl istniejacy od XVII wieku watek
Schizmy, niezwykle czesto przywolywany nie tylko w kwestii Zycia religijnego. Byt
to protest przeciwko Cerkwi jako instytugji. Po reformach jakie przeprowadzit Piotr
Wielki i Nikon, panistwo i Kosciél utozsamiane byly z , Krélestwem Zwierza”, z pa-
nowaniem Antychrysta.

~Negacja panstwa i zorganizowanej Cerkwi, odraza do Swiata po-
suniete byly tak daleko, niecheé do historycznych drég i wartosci
kultury tak silna, ze zrodzily — w nieskorniczonej iloéci sekt - pra-
gnienie jak najszybszego polaczenia si¢ z Krélestwem Niewidzial-

8 W. Krzemien, Wiechy, ,Czlowiek i $wiatopoglad” nr 9 (134) 1976, s. 72.
9 Tamze.
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nym; protest przeciwko éwiatu przybieral formy [...] samozniszcze-
nia”1o,

bylo to glebokie zerwanie z terazniejszoscia wsparte oczekiwaniem na kata-
strofe. Wedlug mnie moze nie najpelniejsza, ale z pewnoscia najbardziej zagorzata
krytyke Cerkwi, a takze Panstwa i calej nadbudowanej na niej kultury, przeprowa-
dzil Rozanow, ktéry dostrzega¢ bedzie katastroficznoéé dziejow, wykorzenienie i
specyficzna rosyjska duchowosé.

Wasyl Rozanow i ,rozszczepiona kultura”

Jak i u wiekszosci filozoféw religijnych wszystkie problemy historyczne jak i
kulturowe centruja si¢ wokdl prawostawia, Rozanow nie jest wolny wobec podob-
nych rozstrzygnieé. Tak, wiec kulture ogélnoswiatowa, zdaje sie ,rozszczepia¢” na
dwie czeéci: ,ducha semickiego” oraz ,ducha aryjskiego”. Poprzez , ducha semic-
kiego” rozumie judaizm, ktéry wedlug Rozanowa skupia w sobie elementy subiek-
tywne kultury i religii, dajac zadoé¢ potrzebom religijnym. Z kolei ,,duch aryjski” to
zachodni katolicyzm, ktéry jest wyrazem wartosci obiektywnych, jest zatem two-
rzycielem sztuki, nauki, filozofii, paristwa oraz prawa.

Czynnikiem, ktdéry zjednuje i laczy oba powyzsze elementy jest wlasnie pra-
woslawie, bowiem dopiero scalenie obu powyzszych elementéw, ich jednosé, ukaze
caloksztalt kultury i religii, a takze ufunduje powstanie chrzescijaniskiej cywiliza-
cji'l. Owe polgczenie, do ktérego nawoluje Rozanow, jest jednak polaczeniem nie-
zwykle zlozonym, gdyz religijnoé¢ bedaca niejako fundamentem judaizmu nie
~znalazla ujscia i wcielenia w obiektywnych instytucjach”. Z kolei kultura Zachodu,
z jej sztuka, nauka czy filozofia, krazy wokdl spraw swieckich, wedle Rozanowa,
wiklajgc sie w wieczne sprzecznosci, a w konsekwencji popadajac w kryzys.

Jedynie Rosja jest w stanie zbudowa¢ kulture na nowych zasadach, zdro-
wych fundamentach, gdyz omija problemy, z ktérymi nie radzi sobie wspdlczesna
Europa. Rozanow, z czasem odchodzi od antynomii, Rosji i Europy, koncentrujac
sie na opozycji Nowego i Starego Testamentu, rozpoczynajac zarazem ostrg krytyke
prawostawia. Zada odnowy ducha kosciola, przeciwstawia si¢ skostniatej dogmaty-
ce, zyciu klasztornemu, czyni to jednak, by odsloni¢ zapomniang przez prawosla-
wie, wartos¢ jaka jest ,cialo”. Na gruncie swej filozofii stwierdza, iz cala kultura
chrzescijariska w swej ascezie jest niezdrowa, nienormalna, poniewaz przeciwsta-
wia sie zyciu. Cialo, bowiem nie jest jedynie dodatkiem do duszy, przez cialo, we-
dle Rozanowa, przebija osobowos¢ cztowieka. To ple¢ jest w ciele ludzkim najwaz-
niejsza, to dzieki niej ludzie sie lacza badZ dzielg, smuca lub wesela, jest bowiem
wyznacznikiem ludzkiej osobowosci. Rozanow glosi réwniez teze dosc¢ powszechna
u wiekszosci filozoféw religii, iz kazdy czlowiek jest bytem religijnym. Jego religij-
nos¢ bowiem, rodzi sie w sposéb niejako ,naturalny”, ,podswiadomy”. Rozanow
stara sie polaczy¢ ,rozszczepione” cialo i dusze, poniewaz dopiero ich jednoéé daje
w konsekwengji religijne przezycie, mistyczne zblizenie z Bogiem.

10 Tamze, s. 73.
I Rozanow naprzemiennie uzywa terminow chrzescijaristwo i prawostawie. Piszac o stworzeniu
nowej cywilizacji chrzescijaniskiej ma na mysli, cywilizacje ufundowana na zasadach Prawoslawia.
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Rozanow bywa nazywany ,rosyjskim Nietzschem”, jednakze sprawa zasad-
nicza i réznigca obu filozoféw, bylo podejécie do religii. Ot6z Rozanow glosit po-
glad zwany dos¢ czesto antychrzeécijanizmem, z kolei Nietzsche wtérowal ate-
izmowi. Pomimo wielu koncepcji wspdlnych zbiegajacych sie szczegdlnie w kwestii
kultury chrzescijafiskiej, to jednak odmiennosci w podejsciu do tej sprawy sa dosé
istotne. Obaj filozofowie zgadzali sie, iz Chrystus nie byt Odkupicielem, a jedynie
przyniést cierpienie, bowiem kazal uzna¢ swe cierpienie za dobro. Przeciwstawiaja
si¢ traktowaniu cierpienia, a takze jego symbolu, czyli Krzyza, jako wartosci. Wedle
Rozanowa konsekwentne dostosowywanie si¢ do przykazan Chrystusa, czyli za-
chowanie czystodci cielesnej, bedzie zagtadg kultury w ,sensie dostownym, nastapi
bowiem kres ludzkosci, nastapi brak ciaglosci pokolenn”. Réznica w podejsciu do
kultury chrzescijariskiej zaznacza sie w tym, iz Nietzsche chce oderwac sie od kultu-
ry chrzeécijaniskiej w imie przyszlosci, przyszlosci, w ktorej nie bedzie dla niej miej-
sca, z kolei Rozanow pragnie powrotu do czaséw przedchrzescijariskich. Wedtug
Rozanowa

Jtrzeba [...] wrécié do Boga — Ojca, Zrédta radosei przeciw Chrystu-
sowl, ktérego symbolem jest krzyz i §mieré¢. [...] Atakowal, wiec cale
dzieje chrzescijanistwa jako zagubienie Boga i zaprzepaszczenie
szansy realizacji tesknot i marzen ludzkosci o Kosciele Powszech-
nym”.12

W pewnym sensie krytyka przeprowadzona przez Rozanowa, dotyczaca kul-
tury i cywilizacji prawoslawnej jest jedynie zbednym dodatkiem wobec szukania
drdég, ktore okaza sie zblizeniem do Boga. Bowiem, to co dla Rozanowa najwazniej-
sze nie jest zmienne czasowo i nie podlega wplywom kultury, ktéra zmienna jest
historycznie, wszakze nie potrzebuje jej ingerenciji.

Rozanow jednak ukazuje poprzez swa krytyke, ze sam wychowany w duchu
prawostawia nie jest w stanie do korica go odrzucié, ani zaproponowac ratunku dla,
jego zdaniem zaglady szeroko pojetej kultury. Nie zwraca uwagi na to, iz poprzez
odrzucenie kultury czy historii, a takze calego $wiata odrzuca nie tylko to co zle, ale
takze i to co wartosciowe. Krytyka chrzescijaristwa i kultury jaka sie z nim wigze nie
jest jedynie krytyka filozofii, sztuki, ale takze polityki, paristwa i spoleczeristwa.

Rosyjscy filozofowie religii tworza ruch, ktéry nazywaja ,nowa swiadomo-
§cig religijna”, jej gtéwna cecha jest krytyka ,historycznego chrzescijaristwa”, ktore
przejawialo si¢ w historii. Chrzescijafistwo osadzone w przesziosdci ulegalo ,nie-
sprawiedliwosci i zlu”, ktore rzadzily w dziejach ludzkich, tak wiec ,religijny mak-
symalizm nawolywal do stworzenia czystego chrystianizmu, ktéry nie bedzie zde-
formowany przez histori¢”. Tak, wigc Rozanow pragnie oderwania si¢ od dotych-
czasowej kultury, pragnie jej odrzucenia w imie nowych zasad, ktére rzadzi¢ maja
Swiatem.

12 S, Morawski, Prawostawie i filozofia, ,,Odra — miesigcznik spoleczno-kulturalny” nr 10 (1981), s. 68-
70.
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+Nowe Sredniowiecze” i »muzyka swiata”,
czyli ratunek dla kultury w kryzysie w koncepcjach N. Bierdiajewa i A. Bloka

+Muzyka — pisal Blok, tworzy $wiat. Jest ona duchowym cialem $wiata — my-
§la [zmienng] éwiata”, oznaczala ona bowiem harmonie i jednoéé, posréd chaotycz-
nych zywioldéw, z ktérych sklada si¢ caly $wiat. To wlasnie , muzyka”’® zrodzona
przez owe zywioly nadaje swiatu porzadek i sens. Wedle Bloka, kosmosem, ktory
wylonil sie z chaosu, rzadzi uporzadkowana harmonia, z kolei oba te zjawiska sa
wynikiem ,woli $wiata”, ktora jest niepojeta. W owym zywiole kryja sie ,nasiona
kultury”. Kultura dla Bloka to wewnetrzna harmonia i rownowaga, przepojona
wilasnie ,muzyka $wiata”. Jednakze kazda kulture czeka stadium cywilizacji, gdzie
owa ,muzyka” ulatuje pozostawiajgc wszystko w rozpadzie.

Cywilizacja, wedle Bloka, objawia sie: utrata wiezi z przyroda, w nauce: roz-
biciem na setki metod i kierunkéw, prowadzace do waskiej specjalizacji, kontrastem
miedzy bieda a nedza, utrata wiezi miedzy rzezbg, malarstwem a literatura.

Koncepcje Bloka miejscami niejasne i zagubione w wyrafinowanej metafory-
ce czesto ulegaja rozmazaniu, niejednokrotnie byly jednak przywolywane przez li-
teratow i filozoféw, jego przemyslenia przeciez nie filozoficzne, lecz na wskro$ po-
etyckie wplynely dos¢ silnie na Bierdiajewa. U Bierdiajewa jak i zapewne u Bloka
przejawia sie stosunkowo mocno ujecie jakie proponowat O. Spengler w ,Zmierz-
chu Zachodu”. Spenglerowska kultura zachodu zwana przez niego kultura fau-
styczna, oparta jest na rozumie i wyborach racjonalnych. Rozwija si¢ na wzor orga-
nizmu, przechodzac stany dzieciristwa, mlodosci oraz kresu, ktéry Spengler okreéla
mianem cywilizacji, ona bowiem, jest zmierzchem kultury.

Dla Bierdiajewa i Bloka powyzZsze rozréznienia maja kolosalne znaczenie,
stanowia sedno dociekan nad kultura i jej kondycja. Obaj podobnie jak Rozanow, sa
wyrazicielami idei o mesjanistycznej roli Rosji w éwiecie, procz tego

»Z natury sprzeczna euroazjatycka «rosyjska dusza» rwala sie ku
globalnym przemianom, przeczuwajac zaglade calego starego swia-
ta i narodziny niezwyklych form ogdlnoludzkiego stosunku do
Swiata. To jednoczesnie i przerazalo, i intrygowalo «faustycznego»
czlowieka, poniewaz z jednej strony, przyspieszalo zaglade jego
tradycyjnej kultury, a z drugiej wnosilo tajemnego ducha nowego
Odrodzenia, romantycznej nadziei na przezwyciezenie kulturowej
émierci”14,

Stowianofilizm Bierdiajewa ujawnial sie w stosunku do kultury zachodniej,
bowiem cywilizacja zachodnia - jak pisat,

13, Muzyke swiata” Blok przejmuje czg¢sciowo od: Schopenhauera (,,wola swiata”) oraz od Solowiewa
(,,dusze $wiata”),

4WW. Lyczkowach, Rosyjska teoria kultury: zarys tradycji i ewolucji, thum. T. Stefaniuk, ,Anthropos” t. 2
(2001), s. 78.
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Jjest zbyt przywigzana do débr kulturowych, oslabiona przez tra-
dycje [...] ma malo wiary w istotne rozwiazania [...] wierzy tylko w
studiowanie rozwigzan historycznych”15,

Z kolei, wedle niego, przez kulture rosyjska miato ié¢ zbawienie dla swiata.
Przeciwstawienie Rosji i Europy bylo przeciwstawieniem dwéch rodzajéw ducha,
dwoch typéw kultury. Te dwie formy ducha rywalizuja ze soba w Swiecie i w efek-
cie

nzdrady chrzescijaniskich podstaw kultury zwycieza duch cywiliza-
¢ji mieszczariskiej. Duch materialistyczny zdominowal ducha reli-
gijnego, przywigzanie do bogéw ziemskich przestonito niebo. Taka
jest wiasnie tendencja cywilizacji wspolczesnej...”16.

Okazalo sig, iz ratunkiem dla Rosji bylo nic innego niz jej ,zacofanie”. Nie-
kwestionowang staje sie mysl, dos¢ szeroko rozpowszechniona, iz tendencja swia-
towa, z calym cywilizacyjnym bagazem staje si¢ jedynie domeng Zachodu. Z kolei
wolna od niej Rosja zabarwia swe nurty religijne w idee slowianofilskie. Bierdiajew
podkresla, ze do podobnych nastrojow nawigzywaty Niemcy w XIX wieku, gdzie
nastapil ,wybuch” idei romantycznych i idealistycznych, czemu towarzyszyl
wzrost tendencji mesjanistycznych. Te dwa nastawienia, prezentowane byly jako
afirmacja tego co duchowe i zarazem przeciwstawiane antyduchowemu Zachodo-
wi, tj. szczegolnie Anglii i Francji. Jednakze zwrot Niemiec ku materializmowi dosé
szybko ucial dazenia idealistyczne. Jak stwierdza Bierdiajew, walka religijnej kultu-
ry i areligijnej cywilizacji zawsze byla specyfika Europy Zachodniej ,francuscy ro-
mantycy, symbolisci, katolicy [...] przeciwstawiali sie panujacemu duchowi wieku,
tj. europejskiej i francuskiej cywilizacji XIX stulecia” i podobnie jak rosyjscy filozo-
fowie, np. Dostojewski, zwracali sie ku ,éredniowieczu jako swej ojezyZnie ducho-
wej”. Jak twierdzi Bierdiajew w Rosji toczy sie walka miedzy duchem a wszystkim
tym co owego ducha oslabia. Jest to walka kultury z cywilizacjg. Ducha i kulture,
Bierdiajew, pragnie traktowaé lacznie, bowiem kultura wedle niego, jest zawsze
uduchowiona. Z kolei nie uduchowiona moze byc¢ jedynie cywilizacja, gdyz nie po-
siada ona zwiazkéw z tradycja, kultem przodkdéw, pozostaje wobec nich obojetna.

Bierdiajew podobnie jak Spengler dostrzega kryzys kultury, jest jego bezpo-
érednim obserwatorem. Nie poprzestaje jednak jedynie na obserwacji, w odréznie-
niu od Rozanowa czy Spenglera widzi ratunek dla kultury, nie uwaza, iz jest to jej
nieunikniona destrukcja. Wedlug Bierdiajewa historia, na ktdra spogladamy z
punktu widzenia teraZniejszosci, wszystkie swe elementy ,sprowadzata do ich
przeciwieristwa”. W sredniowieczu, bowiem za sprawa chrzescijaristwa czlowiek
kroczyl ku Bogu, wznidst sie ponad nature, ale w konsekwendji jego wiezy z naturg
ulegly zatarciu. Okres ten mozna scharakteryzowaé kroétko, iz byt to okres wiary w
Boga przy jednoczesnym braku wiary w czlowieka. Z kolei Renesans charaktery-

15 N. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, ttum. M. Reutt, Komordw 1997, s. 122.
16 Tenze, Rosfa, tlum. T. Szkolut, ,Akcent” 1/2 (39/40) 1990, s. 111.
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zowal sie wiarg w czlowieka, ale juz bez wiary w Boga. To w Renesansie wiasnie
czlowiek tworzy nauki pozytywne i technike, a pomigedzy sobga samym a reszta
Swiata stawia maszyne, poddajac si¢ jednoczeénie wladzy cywilizacji technicznej.
To maszyna wedle Bierdiajewa

,zburzyla cala odwieczng strukture zycia ludzkiego, organicznie
zwigzanego z zyciem natury. Mechanicyzacja zycie zabila radosny
nastréj Renesansu i uniemozliwila dalszy rozwdj zycia. Maszyna
zabila Renesans. Przygotowuje ona nowa epoke, epoke cywiliza-
i,

To wiedza spowodowala dehumanizacje czlowieka, stal sie on bowiem istota
zniewolong, ,,wczeéniej bal sie demonéw przyrody..., a obecnie cztowiek boi sie me-
chanizmu przyrody”®.

Humanizm rozpoczatl sie od ujecia czlowieka jako podmiotu twérczego, od
autoafirmacji indywidualnoéci ludzkiej, koticzy z kolei, z punktu widzenia Bierdia-
jewa, na destrukcji czlowieka; ,miast wzmocnié, oslabil cztowieka [...]. Samo-
utwierdzajac siebie czlowiek zgubil sie w sobie”!. Zadaniem, jakie stawia przed
strzepami ludzkiej aktywnosci tworczej Bierdiajew, jest jak najszybsze doprowa-
dzenie do ,konca historii”. Tym co prowadzi ludzi w tym kierunku jest my$l o na-
dejsciu nowej ery, epoki Bogoczlowieczenstwa. Tak, wiec koniec Renesansu ,to ko-
niec caltej epoki dziejowej, catej historii wspélczesnej [...]. Doslownie biorac jest to
zmierzch humanizmu, ktéry [...] byl odrodzeniem starozytnosci”?.

Dostrzezony przez Bierdiajewa kryzys kultury zwigzany jest zaniedbaniem
sfery duchowej przez czlowieka, zbytnie zaufanie w mozliwosci ludzkie, a odejscie
a nawet poddawanie w watpliwos¢ mocy Istoty Boskiej. Sfery kultury i Zycie spo-
teczne poczely rozwija¢ sie wedlug wlasnego planu i zasad, nie bedac podporzad-
kowane jakiemukolwiek ,,centrum duchowemu”.

Nowa era, nazwana przez Bierdiajewa Nowym Sredniowieczem?!, ma przy-
nies¢ swoisty zwigzek czlowieka z Bogiem, a takzZe restauracje wartosci, ktérym
holdowalo same Sredniowiecze. Wedlug Bierdiajewa to w nowym Sredniowieczu
~zatriumfuje bezwzglednie religia prawdziwego Boga”?’. Przejsciu do nowej epoki
towarzyszy¢ ma rozklad starych spoleczenstw i tworzenie nowych, ale juz na no-
wych zasadach, bowiem ,tam gdzie nie ma Boga, nie ma i czlowieka”?, co zdaje sie
najmocniej podkresla¢ Bierdiajew.

Prawoslawie silniej anizeli wszystkie inne wyznania chrzescijariskie podkre-
§la ,synergie”, czyli poglad, iz do zbawienia konieczne jest wspélne dzialanie w ta-

17 Tamze, s. 53

18 N. Bierdiajew, Krdlestwo Ducha i krolestwo Cezara, tham. H. Paprocki, Kety 2003, s. 26.

19 Tenze, Nowe Sredniowiecze, thum. M. Reutt, Komoréw 1997, s. 18.

20 Tamze, s. 16-17.

2! ,Nowem Sredniowieczem nazywam rytmiczna zmiane epok, przejscie od racjonalizmu czaséw
nowozytnych do irracjonalizmu, albo raczej do nadracjonalizmu typu sredniowiecznego”, tamze, s. 92.

22 Tamze, s. 100,

23 Tamze, s. 99.
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kiej samej mierze taski Boga oraz woli cztowieka. Tak, wiec cale swe zycie czlowiek
powinien poéwieci¢ na poszukiwanie Boga, na probe z Nim zjednoczenia. Jest to
mistyka serca” jak ja okresla Bierdiajew, bowiem ,serce” jako symbol poznania ir-
racjonalnego, jest zarazem fundamentem wszelkiego poznania. ,Rozum”, dla Bier-
diajewa jedynie narzedziem poérednim w okreélaniu rzeczywistosci, nadaje pozna-
niu jedynie ksztalt stowny, ktéry pozwala adaptowac je do spoleczeristwa. Tak,
wiec Bierdiajew krytykuje racjonalizm jako niewystarczajace narzedzie poznania. W
podobnym tonie utrzymana jest koncepcja Lwa Szestowa, ktory tak samo jak Bier-
diajew, walczy z ,Rozumem”, a wlasciwiej z jego samozwariczym i niekwestiono-
wanym monopolem na Prawde.
Ateny i Jerozolima, rozum i wiara,

czyli dwa opozycyjne ujecia kultury w mysli filozoficznej L. Szestowa

Tym co laczy wszystkich omawianych przeze mnie filozoféw jest specyficzne
akcentowanie przeciwienistw, bedacych czesto fundamentem ich dociekan. U Roza-
nowa przeciwienistwem takim jest dusza i pleé, z kolei u Bierdiajewa przeciwsta-
wiane sa sobie wolnoé¢ i konieczno§é, natomiast Szestow bazuje na przeciwstawie-
niu wolnosci i rozumu. Bowiem rozum to dla Szestowa nie jedynie poznanie racjo-
nalne, ktére przeciwstawia sie wierze, ale réwniez prawa logiki, nauki, normy mo-
ralne, prawa rzadzace przyroda, instytucje spoleczne, czyli jednym stowem wszyst-
ko to co w jakikolwiek sposéb krepuje ludzka wolnosé. Szestowem kieruje przede
wszystkim che¢ uwolnienia czlowieka od wszelkich obiektywnych praw, ktére
czlowieka ograniczajg, a takze chec zbawienia czlowieka poprzez wiare.

~Kazda proba zblizenia si¢ do wiary przez rozum konczy si¢ unice-
stwieniem wiary. Wiara moze zy¢ tylko w atmosferze szaleristwa.
Nie dzieli sie swoja wiarg z nikim. I problem jawi sie wlaénie w ta-
kiej postaci: albo rozum, albo wiara”?,

przeciwstawia tym samym rozum — wierze. Wedle Szestowa najbardziej za-
graza czlowiekowi nie drugi czlowiek, z nim bowiem zawsze mozemy znalez¢ ja-
kie$ porozumienie, ale ponadosobowe prawa, idea rozumu. To, ze odrzucamy
prawdy rozumu, mowi Szestow, nie znaczy wcale, ze calkowicie odrzucamy praw-
de, istnieja bowiem jeszcze prawdy wiary. To wiara, dla Szestowa, jest Zrédlem
wolnosci i zycia, rozpoczyna sie ona wtedy, gdy rozum i jego argumenty nie sa wy-
starczajace.

Kultura europejska opiera si¢ wedlug Szestowa na trzech zasadach, z ktérych
z kolei wyrasta mysélenie racjonalistyczne, jest to wiec: idea ,wiecznej prawdy”,
prymat kategorii ,Caloéci”, a takze postulat ,naukowosci” filozofii®>. Wszystkie
powyzsze zasady skupiaja sie w Idei Rozumu, ktory jest podstawa europejskiego
sposobu myslenia.

Okreslajac jej kondycje, dochodzi do wniosku, Ze ,gléwnym grzechem Euro-
Py jest niewiara”, i dalej ,[...] tak jak nauka w Europie zawierza tylko sobie, tj. ludz-

# L. Szestow, Sola fide. Tylko przez wiarg, ttum. C. Wodzinski, Warszawa 1995, s. 259.
% Por. C. Wodzinski, Wiedza a zbawienie. Studium mysli Lwa Szestowa, Warszawa 1991, s. 137.
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kiemu rozumowi, tak i europejska religia opiera sie wylgcznie na tym co czlowiek
sam potrafi zrozumie¢, co sam potrafi zrobi¢”?¢ . Idea rozumu, wedle Szestowa, jest
ideg nieskonczonej ,totalnosci”, wkracza ona w $wiat poprzez przymus i nietole-
rancje. Szestow jednak nie dyskryminuje calkowicie rozumu, jest on wedlug niego,
pozyteczny, gdyz poprzez niego czlowiek potrafi si¢ odnalezé w Swiecie empirycz-
nym. Jednak, gdy ,pozytecznoéc rozumu” zaczyna szkodzi¢ cztowiekowi, staje sie
swym przeciwiefistwem - rozum przestaje by¢ tratowany jako narzedzie w rekach
czlowieka. Walka z rozumem, wg Szestowa, polega¢ ma przede wszystkim na wy-
tyczeniu rozumowi swoistych granic jego panowania, , rozum jest panem i sedzia...
chce by¢ twdrcg i to jedynym twdrca wszystkiego?” - na takie panowanie rozumu
Szestow nie chce przystac. Filozofia, ktéra zaklada pelne zaufanie i nadzieje w ro-
zumie przeksztalca sie powoli w filozofie totalistyczna, jej grzech tkwi wg Szestowa
w ,tym, ze kiedy przekonuja sig, iz absolutnego nie znaleZli, zgadzaja sie przyjac za
absolutne cokolwiek, co stworzyli ludzie — nauke, paristwo, etyke, religie. [...] maja
[one] oczywiscie wartosé, i to wartosé, ktéra trudno przecenié. Lecz tylko dopéty,
dopdki nie pretenduja do tronu absolutnego wiadcy”*. Tak, wiec kultura europej-
ska jest w istocie kultem przemocy i nietolerancji, wchlania bowiem wszelka od-
miennos¢, irracjonalnosé, gubi sie we wszechobecnej ,,woli rozumu”. Szestow, wiec
dochodzi do wniosku, iz kultura znalazla sie w stanie kryzysu. Ow kryzys to po-
wrét do epoki barbarzyristwa, a z kolei barbarzyriski kult przemocy jest, wedle Sze-
stowa, akcentowany juz w filozofii Plotyna, ktéry wskazywal, iz Zrédla zagrozenia
nalezy szuka¢ w samej mysli greckiej, w tym, iz mys§l ta nadmiernie eksponuje po-
znanie racjonalne. ,Wydaje im sig, iz wiara jest rowniez wiedza, tylko Zze dowody
dawane sg na kredyt, ktérego gwarancje stanowi stowna obietnica, i ze kiedys, w
swoim czasie zostang przedstawione. ...istota wiary polega na tym, Ze nie potrzeba
tu zadnych dowoddw, ze zyja ,poza” wszelkimi dowodami, taki jest stosunek Sze-
stowa do tych, ktérzy prawdy objawione prébuja , wkupi¢” w faski nauki. Odrzu-
cenie Biblii osigga szczyt w tezie Nietzschego ,,0 émierci Boga”, co wedlug Szesto-
wa, zwiastuje rychly kres ,duchowej Europy”. Wspélczesne , barbarzyristwo”, jest
zdaniem Szestowa mocno zwigzane z rozwojem wiedzy i techniki -

Lwspdlczedni barbarzyricy, domyslili sie juz dawno, Zze nauka i wy-
rastajaca z nauki technika mogg sluzy¢ takze im, i ze sa dla nich
wrecz niezbedne. Oczywiscie Hitler wypedzil Einsteina, wypedzit
ze swego kraju wielu innych wybitnych uczonych za pochodzenie,
lecz i on i wszyscy Niemcy nadal czerpia wiedze, skad tylko moga.
W Rosji tolerujg Pawlowa [...] choc nie ukrywa on swojego wstretu i
pogardy wobec bolszewizmu: im bardziej gania bolszewicy burzu-
azyjna nauke i technike, tym wiecej od niej przejmuja. [...] pod wia-

26 L, Szestow, Sola fide. Tylko przez wiarg, Warszawa 1995, s. 107.
27 L. Szestow, Ateny i Jerozolima, thum, C. Wodzinski, Krakéw 1993, s. 428,
28 Tamaze, s. 416.
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dzg barbarzyrnicéw ... wszystko co moze stuzy¢ sile, zostanie zacho-
wane i nawet rozwiniete”29.

Wspélczesna filozofia kultury
- jej proby uchwycenia rosyjskiej umystowosci

Tak, wiec pragnac uogdlni¢, kultura europejska, u ktérej podstaw lezy
zawierzenie dowodom rozumowym, znajduje sie w kryzysie. Kryzys ten jest
jedynie wynikiem zbytniego akcentowania i =zawierzenia wlasnie prawom
rozumowym. Szestow majac z jednaj strony rozum i jego prawa, a z drugiej wiare,
symbolicznie dzieli swiat i kulture na dwa opozycyjne sfery — miasta, tj. na Ateny i
Jerozolime. Stolicag duchowej Europy nie sa Ateny, w ktérych rzadzi rozum, ale
Jerozolima, gdzie rzadzi¢ ma zbawcza wiara. Nasuwa sie jednak dreczace pytanie,
czy nauka, jako rozpowszechniona forma ogladania Swiata, Swiata zawsze
widzianego jednostronnie, czy wiec religia i jej zbawcza wiara w swej jednostronnej
ocenie sytuacji i problemu, réwniez nie nabierze cech totalnosci? W mojej ocenie tak
Ateny jak i Jerozolima sa w stanie ukaza¢ jedynie ulamek $wiata, Swiata wlasciwie,
by¢ moze jedynie na pozor, tworzacego Scisla jednosc.

»Rosyjscy myéliciele religijni starali si¢ obnazy¢ prawde chrzescijaristwa, od-
rzuci¢ ubiory historii i zastony kultury. [...] Drogi byly rézne, lecz stacje podobne:
mesjanizm, maksymalizm, nihilizm”?. Te trzy drogi, czy tez cechy okreslajg mysli-
cieli ,nowej §wiadomodci religijnej”, z kolei charakterystyczne dla nich tory poszu-
kiwan to: ,antynomia Boga i stworzonego $wiata, krytyka kultury, ktéra przeista-
cza si¢ w jej przeciwstawienie, chociazby w prébie powrotu do stanu pierwotnego
czlowieka, ktory istnieje poza kultura (Rozanow), czy tez lek przed uprzedmioto-
wieniem (Bierdiajew i Szestow)”.

Fundament istnienia kultury — uprzedmiotowienie, zostalo wziete w nawias i
uznane za destrukcyjne, co bylo przyczyna dramatu, a w konsekwencji niemozli-
woscia uznania zadnych pozytywnych odpowiedzi. Wszystkim przedstawionym
wyzej myélicielom doskwieral wspdlny dramat i niepokdj, bylo nim przeciwstawie-
nie kultury i religii. Okazuje sie, iz religijni filozofowie nie umiejg rozstrzygnac
owego problemu w sposéb wiazacy. Nie jest, bowiem rozwigzaniem ,odrzucenie
kultury i historii oraz traktowanie zycia religijnego jako powrotu do stanu szczesli-
wosci, stanu przedkulturowego i przedhistorycznego, innymi slowy powrotu do
niebytu”. Ruch ,nowej swiadomosci religijnej” znacznie wplynal na rozwdj rosyj-
skiej literatury oraz poezji, w kwestiach filozoficznych i teologicznych wplynat
szczegolnie na francuski egzystencjalizm, przepowiadajac zarazem zmiany jakie na-
stapily na Zachodzie w samym chrzescijanistwie. Bylo to gtéwnie przekonanie, iz
Boga mozna szukac i co najwazniejsze odnajdowac¢ w tym co Swieckie, w prostych
ziemskich sprawach.

Wspélczeséni teclogowie czesto powtarzajg mysli zaczerpniete od rosyjskich
filozoféw religii, miedzy innymi kwestie religijnego kontaktu czlowieka i Boga.

2 L. Szestow, Grozby wspdtczesnego barbarzyristwa, [w] C. Wodzinski, Wiedza a zbawienie. Studium mysli
L. Szestown, Warszawa 1991, s. 150.
W, Krzemien, Tradycja na cenzurowanym..., ,Czlowiek i Swiatopoglad” nr 9 (134) 1976, s. 73-74.
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Uwaza sie, ,iz akt religijny okresla sie w prawdziwym stosunku do Boga, nie jest on
bynajmniej jedynie jakim$ urywkiem zycia czlowieka, ale jego pierwotng jedno-
§cia”. W podobny sposéb zapatrywali si¢ wilasnie na owe kwestie Rozanow, Bier-
diajew 1 Szestow. Poza tym wg teologéw ,powinnoscig ludzkosci jest rozwdj
wszelkich wartosci kultury, pelna realizacja jej bytu w Swiecie oraz spelnienie war-
tosci religijnych, jej bytu dla Boga”, jest to zamiar stworzenia ,czlowieka-
chrzescijanina” - zamiar bliski stworzeniu epoki Bogoczlowieka w mysli rosyjskiej.

»~Dusza rosyjska zdolna jest dojs¢ do urzeczenia zagtada. Niewiele
rzeczy ceni, do niewielu spraw mocno sie¢ przywigzuje. W odréz-
nieniu od duszy czlowieka zachodnioeuropejskiego nie odczuwa
silnej wiezi z kultura, nie poddaje sie ltatwo ograniczajgcemu od-
dziatywaniu tradycji. Czlowiek rosyjski nadzwyczaj latwo przezy-
wa kryzys kultury, nie poznawszy jeszcze kultury w doglebny spo-
s6b "2,

Przedstawiona powyzej krétka charakterystyka specyficznej rosyjskiej umy-
stowosci ujawnia mocno jakie jest rzeczywiste nastawienie do kultury - mocno apo-
kaliptyczne, wykorzenione z tradycyjnego porzadku. Czlowiek rosyjski nie moze
zy¢ w sztywnych formach kultury, bowiem dazy do tego co ostateczne i kraticowe,
wyrzekajac si¢ po drodze wszelkiej nauki, sztuki, panstwowosci. Jak stwierdzaja
wspolczesni myéliciele rosyjscy: ,filozofowie rosyjscy przejawiaja mala sklonnosé
do myslenia. To, co realizowane jest przez ich slowa i pisma, mozna nazwac pory-
wem, ekstaza, proroctwem [...] tylko nie mysla”®, jest w tym pewna stusznoé¢, bo-
wiem to co interesuje owych filozofow jest zawsze jakie$ nadnaturalne, odrealnione
i w tym duchu pozostajg ich prawie wszystkie dokonania.

Z kolei najbardziej popularnymi kierunkami mysli zachodniej w Rosji, sa kie-
runki, ktére w jakims$ stopniu wyrastaja z podobnych tendengji, jest to m.in. post-
modernizm, ktory tez wyrywa si¢ z pewnych utartych standardéw, poszukujacy
nowych form wyrazu czy postuchu.

Za czaséw Gorbaczowa kultura stala sig dos¢ istotnym przedmiotem badan.
Bylo to bardziej méwienie o braku samej kultury. Dzisiaj, jednak jak stwierdzaja
wspolczesni badacze, ,,0 kulturze w Rosji mozna juz jedynie filozofowaé”, ale jak
zaznaczaja badacze dzieje si¢ tak nie tylko w Rosji. Jak stwierdza Wiktor Poliszuk:
~Wydarzenia ostatniego dziesieciolecia w ZSSR lokalizowaly i ograniczaly procesy
kulturowe, powszechnie dla dawnego imperium”. Chwytne hasta w stylu ,Rosja to
my” lub ,Rosja to szczodra dusza” przemawiajace do swiadomosci masowej sa jak
stwierdza Poliszuk, jedynie pseudopatriotyzmem, ktéry ,,wladze rosyjskie usituja
obecnie zamieni¢ na kulture, rodzac tym samym tylko przygnebienie co do jej per-

spektyw”®,

31 W. Krzemien, Filozofia w cieniu prawostawia, Warszawa 1979, s. 165.

3 M. Bierdiajew, Rosja, thum. T. Szkotut, , Akcent” nr 1-2 (39-40) 1990, s. 105.

# 0. Gomilko, S. Prolejew, Myslenie europejskie a duchowosc rosyjska, ttum. M. Aleksandrowicz, ,An-
thropos” nr 2 (2001), s. 117.

3 W. Poliszuk, Problem rozumienia idei kultur, thum. A, Ostrowski, ,Anthropos” nr 2 (2001), s. 103.
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Summary

“Culture” according to Russian philosophers of religion. Rozanov-Berdyaev-
Shestov

An author presents the views of three Russian thinkers who were joined by tragedy
and anxiety which followed from contrasting culture to religion. It turns out that
religious philosophers cannot solve this problem in a binding way. It is not a
solution to “reject culture and history and treating religious life as a return to the
state of happiness, pre-cultural state and pre-historical one, in other words return to
non-existence”. Movement of “new religious consciousness” had a significant
influence on the development of Russian literature and poetry, in philosophical and
theological issues it had a particular influence on French existentialism forecasting,
at the same time, the changes which took place in the West in Christianity. It was
the main conviction that God can be looked for and, most-importantly, found in the
things that are secular, in simple worldly issues.

Pesrome

«KynbeTypa» B mpefcTaBlIeHUM PYCCKMX penurnosHeix dumocodos. Pozanos -
Bepasies — IllectoB

ABTOp TIpeJICTaB/IsIeT B3MIAILI TPeX PYCCKMX MBICITMTENIeV, KOTOPBIX 00BeIHsIa
ApaMa ¥ TpeBOra, BhITEKaloIllas M3 ITPOTHBONOCTAaBIeHNMA KyILTYPBL M PeIvrim.
OxkasblBaeTcs, penuruosHele ¢waocodbl He YMET pelmTh 3Ty MpobrieMy
OKOHYaTeTLHO, TTOCKOIBKY pelIeHieM He MOXeT OBITh «OTBepraHie KYJIBTYpBl U
MCTOPMM, a TakKkKe BOCOPUATHE PpeIUIMO3HON JKM3HWM Kak BoO3BpalleHue K
COCTOSHUIO CHACThs, NPeIKY/ILTYPHMY W JIOUCTOPUYECKOMY, OJIHUM CJIOBOM, Kak
BO3BpallleHMe K HeObITHIO». [IBIDKeHMe <«HOBOIO pPeJIMIMO3HOTO CO3HaHMA»
3HAUMUTE/IbHO [IOBJIMAIO Ha pasBuUTHMe PYCCKOV JIATepaTypbl W I1093UM, B
dunocodckux 1 HOTOCTIOBCKMX BOIMPOCax €ro BIMAHMEe 0coDeHHo 3aMeTHO BO
dpaniysckoM 3x3ucTeHIMan3Me. B TO ke Bpems OHO IIpefickasajlo M3MeHeHMsH,
ITpOM30IIeIIe Ha 3arajie B caMOM XpHcTHaHcTBe. [aBHbIM 0DpasoM 310 ObIIIO
ybexgrenue, uro bora MoXHO McKaTh M HaXO[TUTE B TOM, 9TO MUPCKOE, B TIPOCTHIX
3eMHBIX fIerlax.




