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W. Beierwaltes, Platonizm w chrzescijanstwie, thum. P. Domanski,
wyd. Antyk, Kety 2003, ss 207.

Przez wiele wiekdéw utrwalata si¢ w Europie lacinskiej tradycja majaca
swoje zrodta juz w epoce starozytnej, ze Arystoteles dominuje w logice i filozofii
przyrody, a Platonowi nalezy sie prymat w ,,wielkiej filozofii", czyli w metafizyce,
a zwlaszcza w tych jej dziatach, ktére dotycza dwdch najwazniejszych spraw w ca-
tym wszechswiecie: cztowieka i Bogal.

I cho¢ w obrebie tacinskiej Christianitas wypadki potoczyly si¢ w kierunku
bardziej sprzyjajacym dominujacej roli arystotelizmu, to jednak nigdy nie przesta-
watla nurtowac¢ umysty mysl, czy jednak, zwlaszcza w koncepcji czlowieka, spirytu-
alizm platonski nie jest filozofig ze swojej istoty bardziej chrzescijansks, skoro
podkresla si¢ w niej tak stanowczo duchowo$¢ i samoistnos¢ duszy ludzkiej, ktadac
tak wyrazny akcent na prymat i transcendencje porzadku duchowego. Sadzono, ze
platonska koncepcja czlowieka, ostro przeciwstawiajaca element duchowy ciele-
snemu, blizsza jest chrzescijanstwu niz wizja arystotelesowska, ukazujgca naturg
Iudzka jako psychofizyczny monolit. Przekonania tego nie zmienity nawet odgérne
wytyczne wiladz kosdcielnych uznajacych za oficjalne stanowisko Kosciota, w poto-
wie XV wieku, antropologie tomistyczna, a posrednio arystotelesowska.

Arystotelesowska wizja cztowieka stala sig bowiem, i to od pierwszych
wiekow chrzescijanstwa, jedng z przyczyn duzych trudnosci w przyjeciu prawdy o
Woeieleniu czy tez powszechnym zmartwychwstaniu. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze sojusz mysli chrzescijanskiej ze skrajnie spirytualistycznym platonizmem czy
neoplatonizmem, byl tylko pozornie korzystny dla mysli chrzescijanskiej. Nidst
przeciez ze soba niebezpieczenstwo nieprzezwycigzalnego dualizmu duszy 1 ciata,
pozostajacego w razacej niezgodzie zaréwno z potocznym doswiadczeniem jedno-
$ci ludzkiej natury, jak réwniez z prawda o cztowieku zawarta w objawieniu. Skraj-
nie spirytualistyczny model natury ludzkiej, zreszta rzadko gloszony w swojej ra-
dykalnej postaci, moégt prowadzi¢ do niemal manichejskiej tezy, ze cztowiek to sa-
ma dusza, a ciato to nieistotny i obcigzajacy cztowieka balast. Taki model cztowie-
ka niést tez ze soba dramatyczne konsekwencje dla 6wczesnego zycia spotecznego,
uwidaczniajace si¢ migdzy innymi, w fali procesdw i egzekucji dotyczacych czaréw
i opetan. Skoro traktuje sig¢ ciato jako nieistotny dodatek do duszy, a zty duch, sa-
dzono, moze opanowywac jedynie ciato i tylko na nie dziata¢, to w takich wypad-
kach nalezy zniszczy¢ cialo, by ratowac dusze, czyli czlowieka!

'S. Swiezawski, Czlowiek..., s. 132,
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Drugie z tych nastgpstw niosto ze soba grozny nurt angelizmu, ktéry opie-
ral si¢ na utozsamianiu natury ludzkiej z anielska, a przynajmniej na zaprzeczeniu
istotnej réznicy miedzy tymi naturami; cztowiek miatby by¢ zdolny do tego same-
20, co duch czysty w sferze poznania 1 dzialania. Jednak prawdy objawione z jedne;j
a zdrowy rozsadek z drugiej strony chronily filozoféw-chrzescijan, nawet tych za-
chwyconych zbieznoscig ewangelicznej wizji cztowieka i spirytualizmu platonskie-
go, przed opowiedzeniem si¢ za konsekwentnie i radykalnie pojmowang platonska
koncepcja cztowieka.

Biorgc pod uwage powyzsze fakty, warto wigc siggac¢ do tych myslicieli,
ktérzy bedac chrzescijaninami, ulegali przy tym glebokiej fascynacji mysla platon-
ska, szukajac w niej wilasnie inspiracji dla swoich poszukiwan filozoficznych.

Wazna rolg w tym poznawaniu platoniskich inspiracji w mysli chrzescijan-
skiej odegra¢ moze dzieto W. Beierwaltesa — Platonizm w chrzescijanstwie. Dzieto
to powstalo w 1998 roku jako wazny etap jego studiéw nad filozofia platonska, a
zwlaszcza jej recepcja w kolejnych epokach. W roku 2003 stato si¢ ono dostgpne
réwniez dla polskiego czytelnika.

Ksigzka ta sklada sig z szesciu rozdziatéw, ktore przyblizaja platonska ge-
nezg¢ rozwazan filozoficznych takich myslicieli chrzescijanskich jak: Mariusz Wik-
toryn, Dionizy Areopagita, $w. Bonawentura, Eckhart, Mikotaj z Kuzy, oraz $w.
Augustyn 1 Marsylio Ficino.

Cho¢ tematyka antropologiczna nie zajmuje w tym dziele zbyt duzo miej-
sca, gdyz jej gléwnym przedmiotem zainteresowan jest przede wszystkim kwestia
natury Boga u wspomnianych myélicieli, to mozemy odnalez¢ tu jednak wiele bar-
dzo ciekawych kwestii réwniez z obszaru tej tematyki.

W. Beierwaltes, ukazujac mys$l Mariusza Wiktoryna, zwraca uwage na
wazna rolg, jaka w jego filozofii odgrywaja rozwazania nad Osoba Chrystusa, ma-
jace istotne odniesienia dla tworzacej sie¢ wowczas antropologii chrzescijanskiej. M.
Wiktoryn podkreslat przede wszystkim, ze w akcie stawania si¢ Stowa czlowie-
kiem, mamy do czynienia ze stwérczym rozwinigciem si¢ w swiecie Boga. Rozwa-
zania Wiktoryna na temat Logosu-Chrystusa, zwlaszcza w kontekscie tworzacych
si¢ woweczas licznych herezji, dotyczacych rozumienia Weielenia Boga-Cztowieka
odgrywatly duzg role w tworczosci Ojcéw Kosciota ze §w. Augustynem na czele,
ktéry uwazat go za jednego z najczcigodniejszych filozoféw chrzescijanskich(s. 32-
33)

Analizujac tworczos¢ Dionizego Areopagity, Beierwaltes uwypukla nato-
miast wielkg role ekstazy na jego drodze poznawania Boga. Warto zauwazy¢, ze
sformulowania Dionizego moga nas dzis zaréwno fascynowac, jak i szokowac, roz-
taczaja bowiem przed cztowiekiem oszalamiajace wprost perspektywy mozliwosci
dostgpnego mu poprzez kontemplacj¢ poznania. Stwierdza on, ze odpowiedzig na
mitujaca ekstaze Boga w stosunku do swiata, powinna byc¢ soteriologiczna ekstaza
czlowieka, ktory jako prawdziwy kochanek Boga Zyje nie wlasnym zyciem, lecz
zyciem ukochanego. W zjednoczeniu czltowieka z Bogiem mamy do czynienia z
Odyseja ducha zawijajacego do mistycznego portu, zdazajacego od niepodobien-
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stwa do kojacej ojczyzny Jednego (s. 66-67). W kontekscie tym ludzkie ciato sta-
nowi w gruncie rzeczy tylko przeszkode na drodze powrotu duszy do siebie same;.

Ukazujac platonskie inspiracje §w. Bonawentury, omawiany autor zwraca
przede wszystkim uwage na niezwykle wazny dla calej filozofii chrzescijanskie;j,
motyw obrazu Tréjcy §w. znajdujacej swoje odbicie w naturze ludzkiej duszy. Tréj-
ca sw. jako absolutna tréjpochodnos¢ nawzajem si¢ przenikajacych i kochajacych
sie¢ pelna wzajemng miloscia czynnikéw moze, i powinna si¢ sta¢ w rozumieniu
Bonawentury, paradygmatem czy impulsem do spetnienia si¢ ludzkiej egzystencji
jako obrazu Tréjcy. Nie ma zadnego innego sredniowiecznego systemu, ktoryby,
tak konsekwentnie spoil pierwotna filozoficzna koncepcje powrotu myslenia do
siebie samego, z mysla chrzedcijaniska (s. 88-90).

Bardzo ciekawe, cho¢ kontrowersyjne, 1 budzace juz w sredniowieczu, gle-
boki niepokdj Kosciola o ich ortodoksyjnos¢, mysli, glosit kolejny autor bedacy
przedmiotem analizy Platonizmu w chrzescijanistwie — mistrz Eckhart. Jego teksty
sugerujg bowiem zniesienie, czy wrecz unicestwienie jednostkowosci w cztowieku,
jego ,ja”, jego tozsamosci. W akcie zjednoczenia z Bogiem, bedacym przedmiotem
najwyzszego ludzkiego spetnienia, przemiana cztowieka prowadzi do tego, Ze staje
si¢ on tym, czym byt przed swoja egzystencja jako stworzenie w Bogu. Zycie ludz-
kie i boskie staja si¢ wskutek zjednoczenia jednym Zyciem. Zjednoczenie z jedy-
nym jednym to cos, wokét czego obraca si¢ cala mysl i zycie Eckharta: narodziny
Boga w duszy czlowieka jako ponowne narodzenie cztowieka w Bogu (s. 109, 113-
114).

Podobne, jak w przypadku niemieckiego mysliciela, oskarzenia o niebez-
pieczne ocieranie si¢ o bledy dogmatyczne, pojawiajg si¢ tez w odniesieniu di ko-
lejnego filozofa bedacego przedmiotem analizy niniejszego dzieta — Mikotaja z Ku-
zy. Zwraca on uwage, ze ukryty Bog odstania sig, objawia sie w sferze tego, co in-
ne. We Wecieleniu staje si¢ On réwnie jak cztowiek widoczny, styszalny i dotykal-
ny: pokazuje sie, co prawda nie w swojej istocie, ta pozostaje ukryta, lecz w postaci
narzuconej przez skonczone myslenie. Z tego powodu staje si¢ On w ten zawegzony
sposob poznawalny, daje si¢ widzie¢ poprzez zwierciadto, obraz, przypowies¢ czy
zagadke. Kuzanczyk powtarza tu jakby neoplatoniskg ideg: rozwijania samego sie-
bie przez pozostajace transcendentnym Jedno w mnogie byty bedace sladem i obra-
zem zrédla (s. 136-137). Mamy tu do czynienia ze wspdlzaleznoscia szukania i
znajdowania, znajdowania i szukania, ktora odpowiada sytuacji cziowieka, ktory
doswiadczyt, duchowo 1 w przebiegu swego zycia, skrytosci Boga, a jednoczesnie
wie, ze Bdg jako ukazujacy si¢ nie moze by¢ pojety w takiej petni, jak 6w Bog
ukryty (s. 158).

Zwracajac uwage na platonska genezg filozofii $w. Augustyna, Beielwartes
podkresla, ze dokonuje si¢ u niego wyrazny odwrét od sfery zmystowoscei, stano-
wiacy rownoczesnie nawrdt duszy, myslenia wraz ze wszystkimi sitami emocjonal-
nymi do wlasnego wnetrza. Co jednak istotne, ten zwrot czy odwrdt ku wngtrzu, nie
oznacza jednak wycofania si¢ czlowieka 1 zamknigcia w zupelnej subiektywnosci.
Jest raczej silnym u$wiadomieniem sobie wiasnych korzeni, us$wiadomieniem, ktére
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dokonuje sig jako wewngtrzny wzlot mysli ku jej boskiej zasadzie. Nawrot duszy do
siebie samej, jej samorefleksja, jako odkrywajaca jednosé w wielorakim bycie i w
niej samej, sfuzy samopoznaniu tego, co swoiscie wilasne, zdolne spajac ludzkie zy-
cie w jedno, ukierunkowac je ku szczesciu. (s. 165-168) Nie ulega watpliwosci, ze
w tym augustynskim dazeniu do szczgscia nie ma miejsca na cielesne aspekty ludz-
kiej egzystencji.

Ostatnim autorem, ktéry omawia w swoim dziele Beierwaltes, jest renesan-
sowy mysliciel neoplatonski, Marsylio Ficino. Réwniez w jego sformutowaniach
pobrzmiewa wyraznie platonska nuta pogardy dla ludzkiego ciala. Ficino zwraca
uwage, ze gtdwnym celem czlowieka powinno by¢ zwrécenie si¢ ku sobie samemu
1 szacunek dla siebie samego. Ten cel wyrazaja wymowne metafory, jakich uzywa:
uwolnienie od pokrywajacej ziemi, zerwanie ze snu, rozpgdzenie mgty, znajdowa-
nie ukrytej perly, przezwycigzenie slepoty, wyzwolenie sie z ciasnoty, wyjscie po-
nad siebie. Maja one lepiej przyblizy¢ cztowiekowi jego trud odkrywania swojego
pochodzenia od Boga, $cistej wigzi z Nim poprzez doswiadczenie wielkosci ludz-
kiej duszy. (s. 175-185).

Ta, pobiezna charakterystyka dzieta znanego niemieckiego historyka filo-
zofii starozytnej i $redniowiecznej, stanowi¢ moze impuls do jej poglebionej lektu-
ry. Przybliza ona bowiem bardzo wazne dla mysli chrzescijanskiej, choé i niebez-
pieczne z punktu widzenia doktrynalnego, impulsy platonskie w tworczosci mysli-
cieli, ktérzy w tym wiasnie nurcie filozoficznym odnalezli, jako ludzie wiary, gle-
bokie zrédto swoich poszukiwan prawdy.

Warto, w kontekscie tego ostatniego stwierdzenia zauwazy¢, ze w dziele
Beierwaltesa nie odnajdziemy praktycznie zadnego bezposredniego odniesienia do
zgodnosci pogladéw danych myslicieli chrzesdcijanskich z antropologig wyznaczong
przez starozytne czy S$redniowieczne dokumenty koscielne. Analizujac poglady
chrzescijanskich platonikéw zacheca jednak do wlasnych ocen i poszukiwan w tym
wzgledzie.

Krzysztof Bochenek
(Uniwersytet Rzeszowski)



