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Od etyki pozytywnej do etyki ekologicznej.
Poglady etyczne Tadeusza Garbowskiego

Uwagi wstepne

Praca zawiera rekonstrukcje pogladéw etycznych Tadeusza Garbowskiego (1869-
1940) sformutowanych w srodowisku wiedenskim na przetomie XIX i XX wieku, a na-
stepnie rozwijanych w srodowisku krakowskim, po podjeciu pracy na Uniwersytecie
Jagielloriskim w roku 1907". Poglady te - naszym zdaniem - zawierajq juz elementy ety-
ki zorientowanej ekologicznie, a wiec mozna zatozy¢, ze myséliciel ten byl prekursorem
nie tylko myslenia ekofilozoficznego, ale réwniez jego wizja moralnosci i refleks;ji etycz-
nej miata charakter analogiczny. Zapoczatkowane przez niego idee filozoficzne rozwija-
ty sie szerzej dopiero w latach siedemdziesiatych XX wieku, szczeg6lnie po pierwszym
Raporcie Klubu Rzymskiego, cho¢ wczesniej byty one obecne czesciowo w tzw. ruchach
ochrony przyrody, ktére rowniez w Polsce inspirowaly sie pogladami tego mysliciela,
szczegoblnie w okresie miedzywojennym, jak réwniez po 1l Wojnie swiatowej. Krzewili
je w srodowisku krakowskim mi. in. profesorowie: Julian Aleksandrowicz, Walery Go-
etel, Roman J. Wojtusiak, Bronistaw Ferenc.

Horyzonty refleksji etycznej T. Garbowskiego

Kwestie podtoza sfery etycznejcztowieka wigze krakowski mysliciel ze sfera ludz-
kich instynktéw, popedéw oraz woli, ktére ja od-przyrodniczo determinuja. Instynkty
sa rozmieszczone w jednostkach réwnomiernie - sadzi Garbowski - lecz w kazdej w
inny sposob, co powoduje nieustanne Scieranie si¢ w niej pierwiastkéw egoistycznych
z altruistycznymi, gleboko tkwigcych w ludziach, prowadzac do calej gamy konfliktow
spotecznych miedzy ludzmi. Do regulacji tej sfery aktywnosci miedzyludzkiej o cha-
rakterze konfliktowym proponuje Garbowski przyja¢ filozoficzny punkt widzenia na
zagadnienia moralne, ktéry okresla sie mianem , etyki imperatywnej”, dazacej do tego,

Garbowski - prekursor filozofii ewolucyjnej, Krakow 2012.
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by w razie ,kolizji instynktéw” wyrazajacych sie w sytuacjach konfliktowych ludzie
mogli tak dziata¢, aby osiagnac jak najwiecej korzys¢ i by byli jak najmniej nieszczesliwi,
w zwigzku z normami ograniczajgcymi ich wolnosci osobiste. Kant kazal tak wilasnie
postepowac, aby czyn nasz - wyjasnia Garbowski - jesli jest dobry, mégt by¢ zamienio-
ny w ustawe (norme), czyli zgodnie z jego imperatywem kategorycznym, méwiacym:
Neminem laede, omnes quantum potes, iura. Filozof dalej wyjasnia, Zze 6w nakaz mozna
stosowac bardzo szeroko jednak jego obowigzywanie zalezy od kryteriéw, ktére mu to-
warzysza®. Przywoluje réwniez interpretacje tego imperatywu kategorycznego Adolfa
Stohra (1855-1921) - filozofa nalezacy do kregu myslicieli zwigzanych z empiriokryty-
cyzmem, za$ w kwestiach etyki sympatyzujacego z zalozeniami etyki utylitarystycznej.
O tej ostatniej Garbowski wyrazil jednak opinie, ze jesliby konsekwentnie stosowaé owa
etyke imperatywna wynikajaca z refleksji krélewieckiego filozofa i powiazana z zasada-
mi utylitaryzmu, to ludzi po przezyciu odpowiedniej liczby lat powinni sobie odbiera¢
zycie, albo oddawac wszelkie nadwyzke zgromadzonych débr biednym*. Z tym kon-
fliktem miedzy etycznym apodyktyzmem ,etyki imperatywnej” i utylitarystycznymi jej
konsekwencjami, ktére przedstawiali wspéiczesni mu mysliciele, Garbowski nie moégt
sie pogodzi¢ i poszukiwat jakiejs nowej drogi uzasadnienia norm etycznych, ktére nie
bytyby tak absolutystyczne i konfliktogenne, a godzilyby moralnos¢ jednostki ze wzor-
cami etycznymi, obowigzujgcymi w spoleczeristwie.

Ocena 6wczesnych modeli etyki przez T. Garbowskiego

Osobisty wyklad etyki inspirowanej zaréwno utylitarystycznym i ewolucyjnym
punktem widzenia na jej normatywny charakter wypracowat Garbowski w dyskusji
z popularnymi i modnymi na przetomie XIX i XX wieku pogladami filozoféw euro-
pejskich. Na poczatku przedstawil wiec w zarysie elementy etyki Johana Friedricha
Herbarta (1776-1841), ktéry postrzegal etyke jako forme estetyki, czyli nauke o ,smaku
moralnym”, gtoszaca idee karnosci w wychowaniu, ktére miato by¢ réwniez szkota bu-
dowy charakteru czlowieka®. W opinii krakowskiego filozofa jest ona , etyke stosunkéw
woli”, ktérej przejawem powinna by¢ zasada , stalos¢ charakteru i zgodnosé dziatania”.
Garbowski wskazywal wiec, ze zaniedbuje ona jednak w praktyce treéci zamiaréw i
aktéw woli, co powoduje, ze jawi si¢ tworem czysto formalistycznym, trudnym do za-
stosowania®. Herbart sadzil bowiem, ze czesto walka o piekne idealy jest lepsza w sensie
moralnym od powinnosci np. oddawania zaciggnietych dlugéw, czego zwykle domaga
sie ogol spoleczenistwa. Garbowski zgadzal sie natomiast z oceng sytuacji etycznych
norm w spoleczeristwie z Herbartem, méwiacej, ze ogdt spolecznej woli przedklada
»suche imperatywy” nad praktycznie pozytywne rozwigzania jednostkowe, cho¢ za-
rzucal mu, ze nie wyjasnia w pelni ich etycznego charakteru, ktéry wptywa na postawy

2 T. Garbowski, Organizm a spoteczeristwo. Biologiczne podstawy socjologii, Krakow 1908, s. 467.

3 Adolf Stohr - austriacki filozof i psycholog byt zwolennikiem drugiego pozytywizmu E. Macha i R.
Avenariusa i podzielat ich poglady na introjekcje, gloszac teze, Ze to jezyk, ktéry nie odzwierciedla rzeczywi-
stoéci, prowadzi do niej i przeciwstawia sobie w poznaniu przedmiot podmiotowi, co prowadzi do zdwojenia
$wiata na fizyczny (przedmiotowy) i psychiczny (podmiotowy). Jego poglady mialy réwniez wplyw na mysl
milodego L. Wittgensteina.

* T. Garbowski, Organizm a spoteczeristwo, dz. cyt., s. 467.

° Szeroko etyke J. F. Herbarta na tle filozofii moralnej I. Kanta omawia m.in. St. Judycki - por. St. Judycki,
Wolnosc i wychowanie, [w:] Filozofia i pedagogika, red. P. Dehnel, P. Gutowski, Wroctaw 2005, s. 55-66.

¢ T. Garbowski, Organizm a spoteczeiistwo, dz. cyt., s. 468.
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Garbowski ceni sobie natomiast rozwazania etyczne Artura Schopenhauera (1788-
1860) i uwaza, ze stwarzajg one szanse budowy tzw. ,nowej etyki pozytywnej”, ktéra nie
szukataby zwigzkéw teoretycznych z utylitaryzmem. Mial przy tym na mysli zawartosc¢
treSciowq rozprawy Schopenhauera z 1840 roku pt. Schudlage der Choral. To, co u tego
myéliciela inspirowata krakowskiego filozofa o biologicznej proweniencji, faczyto sie z
jego koncepcja , etyki wspélczucia”, inspirowanej jego wlasnym przemysleniami na temat
woli jako zasady istnienia $wiata oraz myslg hinduska, dazaca do zniesienia réznicy w
wartoéciowaniu moralnym miedzy cztowiekiem a zwierzetami. Obecna doktryna moral-
na chrzescijafistwa zostata zbudowana - jego zdaniem - w oparciu o religijne doktryny ju-
deochrzescijariskie, traktujace zwierzeta w sposdb rzeczowy. Zatem negatywny stosunek
do etycznej refleksji pozytywistycznej, utylitarystycznej oraz chrzescijariskiej Garbowski
wyijasnia tym, te moralne kierunki refleksji etycznej daza do zatarcia réznicy miedzy etyka
teoretyczna i praktyczng, co - jego zdaniem - wrézy im rychty upadek. Natomiast poglady
teoretyczne na zagadnienia etyczno-moralne autora Swiata jako woli i wyobrazenia ocenia
jako platonizujace, ale dodaje, ze w wymiarze praktycznym sa one uzyteczne, a wiec po-
siadaja one wymiar pozytywny.

W wspomnianej wczesniej rozprawie Schopenhauer ukazat - zdaniem krakow-
skiego myséliciela - ,moralne i anty-moralne sprezyny dziatania ludzkiego”’. Dokonat
tego na tle popedu ludzkiego do bytu i dobrobytu, ktére sg wyrazem instynktu samo-
zachowawczego w $wietle wiedzy éwczesnej biologii®. W psychice bowiem ludzi poja-
wia sie odczucie altruizmu przyjmujace postaci litosci nad cierpieniami innych na wzér
milosci chrzescijaniskiej typu karitas oraz egoizm, ktéry moze sie przeksztalca¢ w takich
krytycznych sytuacjach w ,,obtudna rado$¢” z cudzego cierpienia. Dlatego Schopenhauer
przesunal rozwazania nade etyka - wedle Garbowskiego - w dziedzine ludzkich pope-
déw i psychologii®. W ten sposéb poped do altruizmu przyjmuje u niego forme poprawna
moralnie, zas poped do egoizmu jest zgota niemoralny i naganny™. Fryderyk Nietzsche
(1844-1900 ) natomiast - co podkresla réwniez Garbowski - widziat te sytuacje akurat od-
wrotnie, tzn. poped egoistyczny miat dla niego znaczenie moralnie pozytywne, natomiast
altruizm byl wyrazem moralnosci niewolniczej i moralnej stabosci ludzi'. Sugerowat
nadto, ze filozof nie powinien kierowac sie¢ w sytuacjach konfliktowych moralnie auto-
rytetami, ale z porzadku przyrodniczego powinien odczytywac przyczyny zastosowania
imperatyw6éw moralnych. Schopenhauer za$ uznawat egoizm za naganny, gdyz jawil mu
sie - podkresla krakowski mysliciel - jako Zrédlo nedzy osobistej i spotecznej cztowieka.
Egoizm uwazal on réwniez za poped silniejszy od altruizmu i dlatego zalecal wspierac ten
ostatni w relacjach miedzyludzkich. I na tym tez w opinii krakowskiego filozofa - polegala
wielko$¢ mysli moralno-etycznej Schopenhauera, ze ukazat wzglednosé etyczno-spolecz-
nych imperatywéw moralnych, ktérymi kieruja sie ludzie w zyciu codziennym. Takim
przykltadem nagannego egoizmu jest sytuacja - twierdzi filozof - gdy starzec i biedny pto-

7 Tamze, s. 468-469.

8 Tamze, s. 469.

¢ Tamze.

10" A. Schopenhauer, O podstawie moralnosci, Krakéw 2006, s. 93-121. Por.: H. Hudy, Swiat to nie maszyna -
etyka wspotczucia Artura Schopenhauera, ,Dzikie Zycie” 2007, nr 9(159).

' Por. R. Witzler, Nietzschego ksztatty przysztosci - o ,wolnych duchach” i , dobrych Europejczykach”, ,Nowa
Krytyka. Czasopismo filozoficzne” 2003, nr 15, s. 271-300 i W. Miiller-Lauter, Fryderyk Nietzsche: logika nihilizmu,
»+Nowa Krytyka. Czasopismo filozoficzne” 2003, s. 301-314.
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dza potomstwo, ,[...] przez co powiekszaja ogélng sume cierpienia w spoteczeristwie”*2.
Natomiast gdyby altruizm stal si¢ w wyniku dzialania np. doboru naturalnego mocniej-
szym od egoizmu i wszyscy wyzbywaliby sie débr na rzecz zakonéw zebraczych i ludzi
biednych, to wtedy nalezaloby wspierac egoizm, gdyz zapobieglby Zzré6diom pauperyzacji
spoleczenistwa jako caloéci. W systemie Schopenhauera réwniez poped litosci jest takze
lepszy w wymiarze metafizycznym, gdyz harmonizuje z wola zycia, ktéra rzadzi w ogol-
nosci $wiatem, jak wtedy glosit Henri Bergson, do ktérego idei nawigzat réwniez Gar-
bowski. Idac tropem rozwazan Schopenhauera takze i filozofia indyjska - przypomina
uczen Ernsta Macha - podobnie interpretuje kwestie etyczne, gdyz dusze zatomizowane
(Brahman), krzywdzace inne dusze, krzywdza zarazem i siebie, jako czastki duszy zbio-
rowej (Atman)*®®. Okreslajac etykéw pozytywistycznych jako platonikéw, ograniczajacych
sie jedynie do analizy dajacej rozumienie imperatywoéw etycznych, Garbowski dokonuje
krytyki pogladéw Ernsta Laasa (1837-1885), ktore przedstawil on w pracy pt. Idealismus
und Positivismus. Laas zaproponowal w tej pracy, by rozumiec¢ etyke jako ,psychologie
socjalng woli i popedéw”. Jej przedmiotem miatby by¢ nie instynkt indywidualny, ale
poped zbiorowy oraz dzialania kooperacyjne. Dobro moralne miatoby by¢ pojmowane
w tej koncepgji jako ta wartoéé, ktéra zostanie uznana w wyniku sumowania sie woli
zbiorowej, czyli przez owa zbiorowa , wole mas”. Kazda za$ forma sprzeciwu wobec tej
woli , kumulatywnie zlozonej” uchodzitaby w opinii Laasa za postawe niemoralng. Gar-
bowskiemu nie podobato si¢ réwniez, Ze ten niemiecki filozof chce narzucac jednostkom
»~wole zbiorowa”, co - jego zdaniem - nie miesci sie w ogélnych zarysach doktryny po-
zytywistycznej i pozostaje z nig w konflikcie'*. Dodaje przy tym, ze prawo i obowigzek
moralny nie sg ,rzeczami pozytywnymi”, tzn. wymykajq sie écislej analizie empirycznej
jako zjawiska typowo spoleczne. W pozytywizmie chodzi bowiem o to, by jak najwieksza
liczba ludzi dochodzita do najwiekszego dobra, czyli stawata sie szczesliwa - podkreéla.
Odrzuca réwniez teze gloszona przez Laasa, ze ,wola zbiorowa” ma swe uprawomoc-
nienie w filogenezie historycznej. Garbowski mial bowiem wiele watpliwosci czy mozna
zaktada¢ w Swietle faktow, ze ,(...) ogot chce i dziata w sposéb istotnie dobry”*. Pod-
kreslal przy tym, ze nie mozna uznac z faktu genezy funkcjonowania woli zbiorowej jej
prawomocnosci do orzekania o tym, co jest dobre, a co zle. Czesto wola ta opierata sie bo-
wiem na ,woli ttumu” i stawala sie wtedy aktualnym przejawem psychologii zbiorowej,
ktoéra nie miata wiele wspélnego z normami i zachowaniami etycznymi jako takimi. W
zwigzku z tym powstawaly na gruncie etyki kolizje miedzy normami, ktére sensownie - w
opinii Garbowskiego - w duchu ewolucjonistycznym proponowat rozwigzywaé Herberta
Spencer (1820-1903). Podzielat przy tym jego poglad, Ze szczescie i nedza sa w wysokim
stopniu wartosciami odczuwanymi relatywnymi, cho¢ celem zachowan etycznie popraw-
nych powinno by¢ zawsze dazenie do zmniejszania nedzy ludzi i zwigzanego z tym ich
cierpienia. Cho¢ egoizm i altruizm sa zawsze wzgledem siebie sprzeczne, to jednak owa
sprzeczno$¢ pozwala im w ogdle egzystowac, gdyz ich uklad w perspektywie ewolucyj-
nej przybiera wlasnie charakter dialektyczny'. Wydaje sie jednak, Zze czlowiek nie jest
dobrze przystosowany w odréznieniu od innych istot zywych do naturalnych warunkéw

12 T. Garbowski, Organizm a spoleczeristwo, dz. cyt., s. 470.
3 Tamze, s. 471.

¥ Tamze, s. 471- 472.

5 Tamze, s. 473.

6 Tamze, s. 474.
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swego bytowania i w zwiagzku z tym buduje wlasne cywilizacje, ktére go lepiej adaptuje
do ewoluujacego $wiata. Dlatego Garbowski szczegodlnie ceni Spencera za to, ze oswietlit i
uporzadkowatl w wymiarze filogenetycznym kwestie ,wzglednosci imperatywow etycz-
nych”. Spencer bowiem - uwazal myélicie - staral sie wyjasni¢ fakt, ze konflikty moralne
biorg sie z ,,uspolecznienia popedéw” w procesie historycznego rozwoju czlowieka, ktére
w innych sytuacjach i odmiennych przyczynach oraz warunkach wspéizycia ludzi miaty-
by zupelnie inny charakter.

Zastanawiajac si¢ dalej nad przedmiotem refleksji etycznej, Garbowski sadzil, ze
szczesdliwiej od Spencera ujat jej przedmiot oraz ogniskujace sie wokét niego konflikt F.
Nietzsche. Stanowisko Nietzschego bylo poprawniejsze zaréwno od Spencera jak i Scho-
penhauera, gdyz w ocenie krakowskiego filozofa zakladat on istnienie wielu etyk obok
siebie, ktére mogly w zmiennych sytuacjach konkurowac miedzy soba lub sie dopetniaé,
co wynikalo z ducha jego ewolucyjnego podejscia do kulturowo-spotecznych uwarunko-
wan zycia ludzi.

Garbowski poddat takze analizie skutki panowania tylko jednego modelu etyki
w spoleczenistwie wraz z ewolucja popedéw w nim zachodzacych, ktére sie pod jej pa-
nowaniem odbywaja. Doszed! do wniosku, ze sytuacja taka prowadzi¢ musi to do sil-
niejszego rozwoju u ludzi jednego instynktu ze szkoda dla innych, ktére musza ulegac
uwstecznieniu. Odwolujac sie przy tym do idei opisujacych procesy uwstecznienia sie
popedoéw, gloszone przez ucznia Georges’a Cuviera (1769-1832) - Geofrey’a de Saint Hi-
lairego (1772-1844) w pracy pt. Zasady budowy ustroju, ktéry nazwal taka sytuacje , balan-
cement des organes”, czyli ze w bilansie jednostronnego rozwoju organizmu jeden organ
musi zanikna¢ kosztem drugiego, gdy warunki zycia wplynal na silniejszy rozwdj tego
pierwszego, co odnosi sie réwniez i do popedéw psychicznych, bedacych Zrédtem postaw
etycznych, a postrzeganych przez krakowskiego badacza jako ,psychiczne organy czlo-
wieka”. Nietzsche zauwazyt nadto stusznie - twierdzi Garbowski - ze , 0g6t jednostek,
co innego uwaza, a co innego chce”, a wiec, Ze jego poczucie moralnosci jest wewnetrz-
nie sprzeczne. Etyka natomiast powinna zawsze dazy¢ do prawdy, ale jesli ja porzuci to
przeradza sie w ,forme diabolizmu” w danym spoleczenistwie, ktéra jest dla zycia spo-
tecznego jego czlonkéw grozniejsza od egoizmu. Cechg owego diabolizmu jest to, ze nie
wystarcza mu juz w stosunkach miedzyludzkich brak litosci, jak ma to miejsce w przy-
padku egoizmu, ale , pragnie wprost obecnosci bélu dla osobistego zadowolenia”?’. Nie-
tzsche wyprowadzil swa koncepcje etyczng - przypomniat krakowski filozof - z analizy
obyczajow starozytnego spolteczenistwa rzymskiego, gdzie istniaty obok siebie dwie etyki:
pandéw i niewolnikéw. Sita demonstrowana przez panéw uchodzi dzisiaj za bute, kiedy w
starozytnosci uwazana byla za szlachetnosc¢ i wyraz mestwa (virtus). W starozytnosci jej
antyteza byla uleglosé i bierne poddaristwo, ktére cechowato wlasnie etyke niewolnikéw,
ktora dla pandéw byla czyms , niehigienicznym” - fizyczng staboscia, negacja zycia, prze-
ciwng prawom obowigzujacym w przyrodzie'®. Starozytni - podkreslat Garbowski - znali
litos¢, lecz chcieli i8¢ dalej i dlatego wybierali etyke pandw, ktérej przeciwna byta wiasnie
setyka helotéw”. Niewolnikiem kieruje bowiem odmienna etyka: ucisk zmusza go do
buntu i oporu fizycznego, ale takie sporadyczne proby rewolucji do niczego dobrego nie
prowadza, bo sprowadzajac w konsekwengcji jeszcze wiekszy ucisk - podkresla mysliciel.

7 Tamze, s. 478-479.
18 T. Kaminski, Moralnos¢ i zycie - uwagi wokot etyki Fryderyka Nietzschego, ,Preteksty. Czasopismo Kota
Studentow Filozofii” 2007, s.93-108.
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Garbowski dokonuje réwniez rekonstrukgji i prezentacji pogladéw Nietzschego w
kontekscie 6wczesnej wiedzy przyrodniej i zestawia je z pogladami ewolucyjnymi Jana
B. Lamarcka i Karola Darwina. Zauwazal nadto, ze w dziejach ludzkosci ,etyka mito-
$ci” ukazala swa nadzwyczajna site zachowawcza ,swych spolecznie i fizycznie uposle-
dzonych wyznawcéw”, ktérzy w ten sposéb pozostawali w swej niekorzystnej sytuacji
w stosunku do innych grup, ktére rozwijaly sie bardziej dynamicznie. Sadzi rowniez, ze
etyka panéw i etyka niewolnikéw premiuja zachowania jak najbardziej celowe i jako ta-
kie jednakowo mocno ugruntowane sa na poczuciu egoizmu. W spoleczeristwie prowa-
dzg one do naturalnego stanu napiecia pomiedzy ludzmi, ksztaltowania sie wyrazistych
stanowisk etycznych, wspierajacych dynamike jego proceséw ewolucyjnych. Dlatego w
niektoérych fragmentach punkt widzenia Nietzschego na kwestie etycznoéci cztowieka jest
bliski krakowskiemu myslicielowi. Ogélnie poglady etyczne Nietzschego sa dla Garbow-
skiego immoralne i z punktu widzenia etyki pozytywistycznej nalezy je postrzegac jako
przesadne, a w dzialaniach praktycznych prowadzace do pojawiania sie patologii moral-
no-spotecznych w zbiorowym zyciu ludzi®.

Wedle autora Zycia i wiedzy, précz dwoch typow etyki, ktére opisat autor Antychry-
sta, jest jeszcze jej trzeci typ, ktory mozna wyrézni¢ zgodnie z podzialem na trzy uspo-
sobienia etyczne ludzi, wyréznione przez Schopenhauera. Garbowski twierdzi wiec, ze
nauka Nietzschego w swym praktycznym wymiarze ma charakter destruktywny i jest
podobna pod wieloma wzgledami do mysli Ludwiga Gumplowicza (1838-1909) przewi-
dujacej zupelny zanik kultur we wspélczesnym spoleczenistwie, co z punktu widzenia
filozofii ma wydzwiek silnie pesymistyczny®. Zaréwno Schopenhauer i Nietzsche stano-
wig jednak - w opinii krakowskiego mysliciela - dwa dopelniajace sie ogniwa w rozwoju
filozofii praktycznej. Jako calos¢ nie przedstawiaja soba jednak konkretnego projektu po-
zytywnego rozwigzania pojecia przedmiotu etyki, ktérym by sie mozna bylo instrumen-
talnie postugiwac w codziennej pracy naukowe;j.

Przyjmuje za filozofem wiederiskim - Adolfem Stohrem teze, ze przejawy réznych
form nedzy sg ze wszystkich faktéw etycznych najbardziej pozytywnym do$wiadczeniem
etycznej sytuacji czlowieka, czyli jego cierpienie (leiden)”?. Jest ono zjawiskiem najbardziej
pozytywnie wplywajacym na rozwdj medycyny szukajacej jego Zrédet oraz metod jego
ograniczenia oraz zniesienia. Medycyna ma wiec najwieksze praktyczne doswiadczenie w
tej kwestii i dlatego nalezy zestawiac refleksje etyczna i moralna z praktyka medyczna, co
pozwoli w opinii Garbowskiego najlepiej rozwija¢ moralno-etyczne podwaliny teoretycz-
ne oraz tworzy¢ wskazowki dla praktycznych rozwigzan probleméw moralnych ludzi.

Zwiazki przedmiotowe etyki z medycyna
i sytuacja polityczno-ekonomiczna w spoteczenstwie
Medycyna, podobnie jak i etyka, bada przeciez obraz cierpienia najpelniej: stara
sie go wyjasnic racjonalnie i przyczynowo. Poza etiologia cierpienia zdobywa sie takze
na jego terapie. Wskazuje przy tym pacjentowi jak ma sie zachowywac. Z terapeutycz-
nych dzialaii pozytywnych lekarza - pisal Garbowski - wyrasta wiec szereg imperaty-
wow, ktérymi sie kieruje w przywracaniu ludziom zdrowia. Podobnie i etyke nalezy

9 T. Garbowski, Organizm a spoleczeristwo, dz. cyt., s. 485-486.
20 Tamze, s. 490.
21 Tamze, s. 491.
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oprzec o tego typu podstawy dziatan pozytywnych; stworzy¢ trzeba analogie spoleczna
miedzy etyka i medycyng - w znacznej czesci psychospoteczna - a poruszany stan rze-
czy doprowadzi¢ musi sam przez sie do etyczno-spotecznych wskaznikéw. Mysliciel
uwazal réwniez, ze ludzie w pelni uspolecznieni postrzegaja cierpienie powszechnie.
Przypomina, ze nawet Homer w Odysei pisal, ze cztowiek musi cierpie¢ ponad miare,
by stawac sie w pelni cztowiekiem. Wszelkie zatem niedostatki i braki ludzi staja sie
przedmiotem troski nie tylko jednostek, ale takze panistwa, poezji, sztuki oraz religii.
Cierpienie nie jest bowiem zgodne z planem naturalnym $wiata i prawami przyrody.
Etyka wyrasta zatem u ludzi z silnych dazen do usuniecia go, z jednoczesnym dazenie
do budowy w tonie kazdego spoleczeristwa imperatywéw dzialania, ktére stwarzaty-
by takie mozliwosci. Zrédlem i przyczyna cierpienia sa przede wszystkim okolicznosci
uniemozliwiajace zadowalajace zaspokojenie popedéw naturalnych ludzi*. Okoliczno-
Sci te powstaja niezaleznie od woli cztowieka w wyniku panujacych stosunkéw w przy-
rodzie, odzwierciedlajacych sie w spotecznych warunkach zycia ludzi, ktére wywotuja
i wzmacniaja z kolei kleski naturalne, np. choroby, kalectwo, czy $mier¢ najblizszych.
Cierpienie moze tez by¢ wywolywane sztucznie w wyniku wytwarzanych stosunkéw
spoleczno- ekonomicznych spotecznego zycia ludzi. Niedostatek, jako zZrédlo cierpienia
moze mie¢ charakter naturalny jak zwykle i dziedziczone ubéstwo, ktore krepuje czlo-
wieka i czyni go ,niewolnikiem” panujacych stosunkéw spotecznym, albo ma nature
czysto moralng. W obydwu sytuacjach ubéstwo polega na zacie$nianiu indywidualnej
sfery mozliwosci wyboru jednostek i ograniczaniu wolnosci ich dziatania®. Przypomi-
najac stwierdzenie Fiodora Dostojewskiego, ze , pienigdz to wolnos$¢”, Garbowski wy-
jasnia, ze jednostka moze ja zdoby¢ praca lub zupelnie przypadkowo, tj. droga odzie-
dziczonego posagu lub majatku. Jej utrata moze by¢ roéwniez przypadkowa i niezalezna
od jednostki, bo pochodzi ona np. z ubogiej rodziny lub traci zgromadzone fundusze
wskutek krachu finansowego na gieldzie. Szczescie ludzi wiaze sie natomiast z faktem
posiadania przez nich wladzy lub moznosci wptywania na nia. Bonum est extensum -
mawiali Rzymianie - przypomina filozof. Znaczy to tyle, Ze odczucie szczescia aczy
sie z posiadaniem bogactwa, ktére moze by¢ zrédlem przedluzenia swego wpltywy na
decyzje wladz. Ponadto filozof uwazal, Ze w spoleczenstwie tyle musi istnie¢ rodzajow
niedostatku i cierpienia, ile jest w jednostkach niezaspokojonych i gérujacych nad nimi
popedéw. Zrédtami przyrodniczymi owych brakéw zaspokojenia sa kierunki rozwoju
spolecznego i grupowego ludzi. Sa one wspdlne zaréwno dla ustroju kapitalistycznego,
ale i socjalistycznego. W kapitalizmie trzeba bowiem placi¢ pieniedzmi lub ich pochod-
nymi za wszystko, co sie chce posigséé zar6wno w sferze materialnej jak i duchowej. Jesli
nie posiada sie odpowiednich srodkéw finansowych, trzeba wtedy placi¢ ceng wlasnej
wolnosci. Kramarstwo przenosi sie z handlu towarami konsumpcyjnymi na sfere ducha
i ogrania caly tok dziejow kultury: prowadzi w sferze ducha do , symonii posad ducho-
wych i swieckich”?. Natomiast w gospodarce socjalistycznej o wszystkim rozstrzyga
sfera moralna, gdyz system ten zmierza do zniesienia wlasnosci prywatnej, a jednostka
ma otrzymaé¢ w udziale tylko czes¢ wspdlnych débr ogétu, ktéry takze decyduje ile
jednostka ma prawo potrzebowac dla siebie. Taka socjalistyczna organizacja spolecz-

2 Tamze, s. 491-492
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na wiedzie do terroryzmu moralnego jednostek, gdyz kazde spoteczeristwo musi sie
sklada¢ z koniecznosci z ,przywédcéw posiadajacych wladze” oraz z , ogétu biernie
postusznych” czionkéw spoleczeristwa. W ustroju socjalistycznym, czego dowodza
bezposrednio znane Garbowskiemu formy walki w ruchu robotniczym, wolnos¢ jed-
nostki zostaje takze uposledzona , groza zarzutu przelamania solidarnosci” grupowej®.

Odrzucajac wizje spoleczeristwa bez hierarchii jako ideologiczna utopie, Gar-
bowski uwaza, ze zaréwno kapitalizm jak i socjalizm prowadzg, cho¢ na r6znych ptasz-
czyznach zycia, do ucisku jednostki i ograniczenia jej wolnosci indywidualnych, co za-
wsze ma charakter niemoralny. Zycie zbiorowe, ktérego wyrazem winna by¢ symbioza,
czyli kooperacja réznych warstw ludzi, zmierza w ramach obydwu ustrojéw do zbyt
poszerzonej, lub zbyt ciasnej sfery wolnosci ludzi. Ten przerost wolnosci jednych jest
przyczyna jej ograniczenia dla innych. I w tym naturalnym mechanizmie funkcjono-
wania spoleczeristwa bez wzgledu na jego ustréj spoteczny, tkwi zrédlo cierpienia i
braku poczucia szczescia przez jego ogol. Biologiczna przyczyna sumy cierpieri zbioro-
wosci ludzkiej, ktéra wzmagaja procesy spolecznego nawarstwiania sie mechanizméw
ucisku, jest przeludnienie, ktére juz w starozytnosci - podkresla mysliciel - opisywali
zaréwno Platon jak i Arystoteles. Nazywa je Garbowski zjawiskiem zwigzanym z po-
jawieniem sie ,hiperpopulacji cztowieka uspotecznionego”. Wystepuje ono nie tylko u
ludzi, ale i u zwierzat socjalnych, ktére reguluja i ograniczaja prawa natury zwiekszaja-
ce $miertelnos¢ jednostek we wspélnocie oraz spadek jej efektywnej rozrodczosci. Musi
wiec istnie¢ ,,moralny liczebnie stosunek” w wielkosci populacji, ktéry nie prowadzilby
danego gatunku do przeludnienia a w zwigzku z tym do zbyt ostrych i zacietych walk
miedzyosobniczych oraz zerwania wiezéw symbiozy tej calosci ze srodowiskiem natu-
ralnym?®. Przeludnienie bowiem od strony przyrodniczej ogranicza wolnoéc¢ jednostki
i wzmaga formy opresyjnosci ustroju jego spotecznosci. Nie wynaleziono tez jak dotad
- przypomina filozof - funkcjonujacych w nim humanitarnych regulacji wielkosci po-
pulacji, gdyz efektywnymi ograniczeniami sa jedynie: zbrodnie, epidemie i wojny, pro-
wadzgce w rezultacie do fizycznego i psychicznego uposledzenia ludzi. Tak jak nalezy
wprowadzi¢ instytucje regulujace wielkos$¢ kapitatu zgromadzonego w jednym reku,
tak tez nalezy - proponuje krakowski myséliciel - wprowadzic¢ instytucje efektywnie re-
gulujace wielkos¢ przyrostu naturalnego®.

Imperatywy etyki pozytywnej sformulowane przez T. Garbowskiego

Jedli idzie o nature i charakter tych imperatywoéw, to Garbowski wyréznia ich
dwie grupy: ,hedonistyczne” oraz ,intuicjonistyczne”. Etyka imperatywéw hedo-
nistycznych powinna opiera si¢ na regulach, ktére zabraniajg lub zakazuja czego$ ze
wzgledu na zadowolenie, jakie wywoluje dany czyn u drugiej osoby. Jej regula bytoby
przykazanie: ,Nie czyn drugiemu, co tobie nie mitlo”. Prawo karne np. nie méwi nic o
przyjemnosci lub bélu, ale posrednio wskazuje, Ze jedno jest dobrem za$ drugie zlem.
Zakaz kradziezy lub mordu - pisze autor Ad Astra - pochodzi nie stad, Ze czyny te spra-
wiaja bél lub szkode drugiemu, lecz dlatego, ze uchodza za zte®. Etyka obowiazujaca
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natomiast w praktyce zycia codziennego oparta jest w zasadzie o hedonizm, u podsta-
wy ktérego zaklada sie ogélnie pierwiastek milosci blizniego tak, by czyn bez wzgledu
na to, czy ma na uwadze zadowolenie wlasne lub blizniego, nie wchodzit w kolizje
ze sferami wolnosci innych ludzi. Zgodnie wiec z imperatywem hedonistycznym kaz-
dy czyn ma si¢ przyczynia¢ do zwiekszania ogélnej sumy szczescia lub zmniejszania
ogoblnej sumy cierpienia: ,,czyn wiec kazdy musi by¢ pozyteczny ogdlnie” - stwierdza
krakowski badacz. Etyka opierana na tej zasadzie jest wigc zarazem nauka egotycznej
ofiarnosci i rezygnacji - podkresla Garbowski - i dodaje, Ze znaczy to tyle, iz trzeba
dziala¢ nawet przeciw sobie samemu, z chwilg kiedy zadowolenie osobiste popedu ego-
istycznego wesztoby w kolizje z interesem ogotu. Etyke te stusznie nazywa sie etyka
,podporzadkowania”. Nalezy zatem tak formowaé ducha, by latwo ,subordynowat
sie” z interesem spolecznym i by w szczeéciu spotecznym odnajdowal szczescie wia-
sne®. Jesli réwnoczesdnie jeszcze - dodaje filozof - etyka zwrdci pragnienia i nadzieje
ludzi ku zaswiatom, to rezygnacja z kolizji egoizmu jednostki ze spoleczenstwem be-
dzie latwiej nastepowac: ludzie latwiej sie pogodza z zaistnialym stanem rzeczy. Owa
rezygnacja musi dotyczy¢ wszystkich popeddéw, a jej jedynym celem jest minimalizacja
wszelkich form cierpienia w zbiorowym zyciu ludzi. Idea ta jest zbiezna - podkreslat
Garbowski - z etyka kooperacji, ktéra glosit wtedy w Niemczech E. Laas, a ktéra nawia-
zywala do idei etycznych Schopenhauera. ,,Egoista - pisat Garbowski - ptodzacych dzie-
ci z popedéw osobistego zadowolenia bez wzgledu na zdrowie czy brak srodkéw do
ich wychowania, przyczynia sie wprost do powiekszenia sumy niedostatku i cierpienia
w spoleczenstwie, postepuje wiec niemoralnie”*. Wszelka bowiem nedza i cierpienie w
spoleczenistwach ma - jego zdaniem - Zrédio w egoizmie indywidualnym i jest dodat-
kowo spusécizna grzechéw popelnionych przez przodkéw.

Imperatyw o charakterze intuicjonistycznym rozumial natomiast Garbowski,
idac za jego Schopenhauerowska interpretacjg, jako poglad pochodny od hedonistycz-
nej doktryny filozoficznej, lecz szukajacy takich rozwigzar imperatywnych, by indywi-
dualne sfery egoizmu regulowane byly jak najkorzystniej dla funkcjonowania catosci
spolecznej. Dla jego tworzenia i wdrazania w zycie potrzebne sa jednak odrebne studia
dla kazdego spoleczenistwa o Zrédlach jego niedostatku, bedace pozytywna podstawa
dla ferowania dla niego imperatywéw moralnych®. Pojecia dobra i zta moralnego w
cywilizowanym spoleczenistwie nie podlegaja formalnie écistym definicjom, lecz wy-
wodza sie z kompromisu utylitarnego, ktéry w nim sie dokonat. Cho¢ przeciez glosi sie
zasade moralng, méwiaca, ze nie wolno zabijac i kras¢, bo zycie i wlasno$¢ maja wartosc
Swietosci, to panistwo jednak niejednokrotnie oddaje w rece kata delikwenta, ktéry nie
placi podatkéw i réwnoczeénie nie $ciga sprawcéw masowych mordéw wyniklych z
politycznych zatargéw. Kary $mierci i wiezienia - konstatuje Grabowski - nie pomnaza-
ja przeciez szczeécia ludzi, ale stanowia Zrédlo wielu nieszczes¢ w spoteczenistwie. Ich
wymierzanie wydaje sie dla mysliciela nie uzasadnione etycznie do korica, ale czesto
staje sie koniecznoscig, dla pomnozenia ogélnego bilansu szczeécia spotecznego.

2 Tamze, s. 499-500.
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Droga do etyki pozytywnej krakowskiego filozofa

Wazniejszym od karania - zdaniem filozofa - bytoby krzewienie zasad i norm,
ktére zmierzaja do zapobiegania wystepkom antyspolecznym, opartym na egoizmie
niz normy, ktére popelnione wystepki pietnuja i karza. Najwazniejszym zatem zada-
niem etyki pozytywnej powinno by¢ uszlachetnianie natury pojedynczego czltowieka,
co zapewne zmniejszyloby Zrédla niedostatku i cierpienia, cho¢ nie wyeliminuje ich do
korica. Ograniczenie egoizmu indywidualnego nawet na drodze prawnej zmniejsza w
konsekwengji liczbe ludzi biednych i stabych, a wiec w praktyce minimalizuje szanse
popelniania na nich czynéw niegodziwych. Rozw¢j stanu éredniego i jego sita pozwa-
laja zapobiegac¢ negatywnym sytuacjom moralnym w spoteczenistwie i dlatego winien
on by¢ przedmiotem troski paristwa. Utrwala on jego aktualny status ustrojowy, zapo-
biegajac szerokiej pauperyzacji obywateli. Prowadzi to w rezultacie do powstrzymania
rewolugcji proletariackiej, ktéra zgodnie z pogladami K. Marksa i F. Engelsa nie moze
stac sie - w ocenie Garbowskiego - Zrédtem moralnej poprawy w spoleczenstwie. Przy
tej okazji zostaje przywotana tu opinia Spencera stwierdzajaca, ze nie ludzie stojacy na
czele panstw decyduja o ich diugofalowym rozwoju, lecz okresla go ,wewnetrzna réw-
nowaga mas” w danym spoleczeristwie. Toczace sie wtedy walki o rynki zbytu i ziemie
(kolonie) stanowily wtasnie przejaw owej nieréwnowagi mas, odsuwajac jednak - pod-
kresla krakowski myéliciel - w czasie powstanie kryzysu i katastrofy na skale $wiatowa.
Dodaje, ze z historii oraz dziejéow cywilizacji ludzkiej wiadomo, Ze nie oparty sie owej
nieréwnowadze mas i towarzyszacym im katastrofom przyrodniczo-spolecznym naj-
wieksze mocarstwa $wiatowe, pryskajac pod ich naciskiem jak , bariki mydlane”?2.

Garbowski przypomina réwniez popularne wtedy pesymistyczne poglady Nie-
tzschego, Gumplowicza, Emila Zoli i Lwa Tolstoja, ktérzy - podobnie jak franciszkanie
w sredniowieczu - negowali warto$¢ wiedzy i pracy, nie widzac w nich zrédta rozwoju i
postepu na plaszczyzZnie kulturalnej i duchowej czlowieka. Formutuje wiec pytanie - czy
rozw¢j kultury ogélnoswiatowej staje sie objawem niemoralnym i patologicznym: czy
rozw6j cywilizacji nie jest wobec tego droga degeneracji zamiast postepu? Ostatecznie
uwazal jednak, wbrew szerzacemu sie na poczatku XX wieku poglagdom pesymistycz-
nym, ze czlowiek nie moze sie cofnaé¢ z drogi ewolucji, na ktéra pchnela go przyroda.
Kultura bowiem jest wyktadnikiem aktualnie panujacych w przyrodzie i strukturach
spolecznych warunkéw zycia ludzi. Musi wiec czlowiek stworzy¢ odpowiednie pod-
stawy dla dzialania ,doborowi sztucznemu”, co dzisiaj nazywamy ideg ,rozwoju zrow-
nowazonego”, na ktérego droge juz dawno wstapil, by w jego ramach konkurencja i
kooperacja spoleczna miedzy ludZmi miaty charakter pozytywny, twoérczy i skutecznie
adaptujacy, i by nie przybieraly form pierwotnej ,walki o byt”. Taka postawa czlowieka
jest jego obowigzkiem moralnym i miesci sie w idei krzewienia wiedzy oraz postepu®.

Wszelka ,,akcja zbiorowa” musi by¢ zatem w obrebie spoteczenistwa produktyw-
na: musi faczy¢ indywidua, plcie, warstwy i klasy w jedna kooperujaca caloéé, umoz-
liwiajacq kazdemu dzialania twoércze, w tym i prace produkcyjna. Praca jest bowiem
- sadzit filozof - niezbedna forma zaspokajania potrzeb podstawowych i wyzszych, co
ma i u zwierzat socjalnych swoje odpowiedniki. Praca staje sie w ten sposoéb obowiaz-
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kiem tak starym, jaki obowigzek mitosci blizniego swego*. Obowiazki te, tj. praca i mi-
tos¢, sa czynami umozliwiajacymi odczuwanie szczescia i zadowolenia, uwalniajacymi
energie do dzialania u indywiduéw zgodnie z naturalnym interesem spoteczenstwa.
Inaczej jednostka i cata rasa - podkreslat filozof - zwyrodnieje i zginie*. Czynami ludzi
musi zawsze jednak kierowac wiedza Scista, ktérej nie mozemy odrzucié¢ bez szkéd dla
poznania $wiata i jego rozwoju. Wiedzy tej powinna towarzyszy¢ wyobraznia, ktéra
nadaje sity myslom w pogoni za postepem. Ma ona da¢ takze sity i hart ducha narodowi
w walce i dziele ostatecznego wyzwolenia sie. Wida¢ wiec, ze mysélicielowi nie byly
wtedy obce hasta ,pracy u podstaw” oraz , pracy organicznej”, ktére mialy by¢ realna
przestanka wybicia sie Polski na niepodlegtosc.

Wazna w tej perspektywie ideowej jest religia i tresci kulturowe béstwa, ktore
angazujq jednostke do dziatania i Zycia we wspoélnocie. Religia bowiem jest Zrédtem au-
torytetu moralnego i stuzy ekonomizacji zachowan ludzkich na ptaszczyznie moralnej.
Normy etyczne stajg sie wtedy ,réwnoznaczne z wolg Wszechmogacego, przedmioty
wiary identyfikuja sie z prawami moralnymi”*. Przykazanie: , miluj blizniego swego
jak siebie samego” jest ,filozoficznie matematycznie doktadnym zréwnowazeniem po-
pedu egoizmu i altruizmu”: idealem w praktyce niedoscignionym dla etyki opartej o za-
sady milosci rzeczywistej miedzy ludZmi, ktéra mobilizuje ich do dziatania twérczego,
ale bioracego pod uwage godnos¢ innego cztowieka oraz jego szczescie”.

Zroédla i specyfika etyki pozytywnej T. Garbowskiego

Poglady Garbowskiego stanowia zatem indywidualng prébe wypracowania
wlasnego stanowiska w dziedzinie etyki poéréd réznych nurtéw éwezesnych etyk po-
zytywizujacych, ktére w tym czasie byly rozwijane w Europie. Mial on takze na celu,
co wyraznie wida¢ w interpretacji jego mysli moralnej w ideatach swych adwersarzy,
interesy narodu polskiego, ktéry dazyl od ponad wieku do odzyskania suwerennego
bytu narodowego. Pozytywna koncepcje etyki opart on przede wszystkim na filozofii
wolitywnej Schopenhauera, Nietzschego i ewolucjonistyczno-pozytywizujacych ideach
Spencera i Stohra. Wiedza pozytywna o przyrodzie, jako naturalnym podlozu bytowym
czlowieka i spoteczeristwa, stanowita dla niego warunek niezbedny, jak i element inte-
lektualistyczny dla jego refleks;ji etycznej, by nabrata ona nie tylko swej zasadnosci, ale i
wskazywata ludziom drogi praktycznego postepowania. Taka praktyczna i pozytywna
etyka miala w swym zamysle za zadania ulepszanie czlowieka w sensie gatunkowym
i przygotowanie profilaktyki spotecznej, analogicznej metodycznie oraz przedmiotowo
medycynie, by zapobiegala szerzeniu si¢ ubdstwu i nieszczescia wérdéd ludzi. Sg one
przeciez rzeczywistymi przyczynami bélu i cierpienia, a wiec faktycznie - zla moralne-
go w wymiarze jednostkowym oraz ogélnospotecznym. Interpretujac etyke pozytywna
w duchu mitosci chrzescijariskiej, Garbowski chcial wzmocni¢ gloszone idee moralne
o wymiar metafizyczny i religijny, by w ten sposéb dawa¢ Polakom otuche i nadzieje
wybicie si¢ na niepodleglo$¢ przez poprawe moralna narodu, u podstawy ktorej po-
winna leze¢ wlasnie praca i mitos¢ blizniego - jako dwa naczelne obowiazki etyczne,

3 T. Garbowski, Organizm a spoteczeristwo, dz. cyt., s. 506-508.
% Tamze, s. 509.

% Tamze, s. 513-514.

%7 Tamze, s. 514.
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stanowigce treéci imperatywéw dziatania dla Polakéw zyjacych pod jarzmem zaborow.

Dobrym przykladem historycznym realizacji elementéw takiej etyki pozytyw-
nej stala sie dla Garbowskiego postaé¢ $w. Franciszka (Giovanniego Bernardone (1182-
1226)), ktérego renesans doktryny etycznej przypadl na koniec XIX wieku. Widziat on w
nim osobe, ktora jako jedna z pierwszych dokonala ekonomizacji mysl ludzkiej, dzieki
czemu - podobnie jak jego wyznawcy - stala sie¢ odporna na niekorzystne warunki oto-
czenia jego zycia, co w opinii garbowskiego zawsze sprzyja w sensie biologicznym i
praktycznym popedowi samozachowawczemu®. Owa prostota i bezwzglednosé pogla-
du na $wiat wiodfa bowiem §w. Franciszka do przyjmowania jednoznacznych impera-
tywow dzialania: opierat sie bowiem na zwarto$ci mysli oraz uczué, co prowadzilo go
i obecni powinno réwniez do ewolucji duchowej wraz z jego wspélwyznawcami, a co
powinno mie¢ réwniez miejsce we wspdlczesnych narodach®. Etyka bowiem w sensie
og6lnym - wedle krakowskiego filozofa - posiada dwie strony: spoleczng i indywiduali-
styczna, ktére uzupetniaja sie zwrotnie i wzajemnie. Pojecia etyczne sa bowiem wzgled-
ne i relatywne do sytuacji ogélnospotecznej i ewoluuja wraz z nig. Okresla je natura
ludzi, na ktéra ma istotny wplyw forma uspolecznienia czlowieka, nadajaca mu druga
nature - te typowo kulturowa oraz cywilizacyjng. W Europie tymi formami uspolecz-
nienia byly kapitalizm i walczacy socjalizm, ktérych ideologii nie podzielal Garbowski
do korica i szukat jakiejs ,trzeciej drogi” rozwigzan ustrojowych dla wspéiczesnych
oraz przysztych spoleczenistw, gdzie etyka okreslataby istote takiego ustroju spoteczne-
go - jak np. w ,socjalizmie etycznym” austromarksizmu, ktéry glosili wtedy m. in. Max
i Friedrich Adlerowie. Mysliciele ci - podobnie jak krakowski filozof - byli zwolenni-
kami filozofii empiriokrytycznej jako filozofii nauk przyrodniczych i na tej bazie rozwi-
jali réwniez my$l polityczna oraz socjologiczna, prébujac odnowié i zreformowac idee
marksizmu w duchu moralnym, zakltadajac, ze rewolucje spoleczng mozna dokonac bez
przemocy, droga wyboréw parlamentarnych?.

Etyka pozytywna zrodlem etyki ekologicznej (ekoetyki)

Dojrzewanie intelektualne Garbowskiego i dochodzenie do wiasnej filozofii mia-
to miejsce na przetomie XIX i XX wieku i inspirowane bylo 6wczesnymi sporami filo-
zoficznymi w Srodowisku filozoféw wiederiskich. Laczyly go z nim Sciste wiezi intelek-
tualne, ale i uczestnictwo w sporach naukowych, w ktérych czynnie uczestniczyl. Jego
mysl byta bliska poglagdom empiriokrytycznym E. Macha, R. Avenariusa i A. Stohra, jak
réwniez ewolucjonisty spotecznego H. Spencera, ale i ideom ewolucyjnym w rozumie-
niu $wiata biologicznego, gtoszonym przez Karla Clausa, przyjaciele Karola Darwina.
Krytycznie odnosila sie do idei socjaldarwinowskich Ernsta Haeckla (1834-1919) acza-
cego ewolucjonizm z materializmem, cho¢ ten juz w roku 1866 zdefiniowal ekologie
jako nauke o zwiagzkach organizméw z ich srodowiskami zycia.

Ta ostatnia idea ekologiczno-filozoficzne nie byta Garbowskiemu obca, a nawet
czynnie jg rozwijal w wymiarze filozoficznym. Widac to szczegélnie w jego pogladach
zar6éwno epistemologicznych, ale i etycznych, a nawet estetycznych. Akceptowal bo-

3 T. Garbowski, Sw. Franciszek z Asyzu w swietle filozofii przyrody, , Przeglad Polski” 1910, nr 176, t. IV (Rok
XLIV), s.265-295 i nr 177, t. I (Rok XLV), s. 19-41.s. 1-64.

% Tamze, nr 177, t. I (Rok XLV), s. 19-41, s. 1-64.

0 Por. J. Dobiszewski, Marksizm i neomarksizm, [w:] L. Gawor, Z. Stachowski, Filozofia wspétczesna, Byd-
goszcz 2006, s. 27-49.
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wiem tego typu myslenie zorientowane ewolucyjnie nie tylko na poznanie, ale i pocho-
dzenie cztowieka - podmiotu Zyjacego i poznajacego iw ewolucji jego gatunku upatry-
wal zrédlo jego zycia spolecznego. W $wietle panujacych wtedy idei w srodowisku wie-
deriskim i niemieckim, cho¢ krytyczny w stosunku do nich, podzielal w sposéb swoisty
wiele 6wczesnych punktéw widzenia i starat sie w oparciu o nie tworzy¢ wiasny system
filozoficzny. Cho¢ poglady te zostaly rozwiniete bardziej szczegétowo w ramach tzw.
ewolucyjnej teorii poznania przez Karla R. Poppera i K. Z. Lorenza, a w dziedzin etyki
przez Wolfganga Wicklera*, to wiasnie Garbowskiego mozna uznac za ich prekursora,
jak réwniez za prekursora pogladéw zaréwno ekofilozoficznych, jak i ekoetycznych. W
nich to zgodnie z duchem czasu wyeksponowat kategorie rozwoju i postepu ze wzgle-
du na 6wczesna wiedze przyrodnicza oraz socjologiczna oraz kulturoznawcza. Narzu-
cala mu ona odmienng od tradycyjnie kultywowanej wizji etycznej - tzw. etyke pozy-
tywna, w ramach ktérej znalazto sie juz wiele postulatow o charakterze bioetycznym,
eko-centrycznym oraz anty-homocentrycznym.

Garbowski uwazal bowiem, ze inne gatunki biologiczne majg analogicznie do lu-
dzi swoje potrzeby oraz interesy srodowiskowe w celu podtrzymywania wiasnego zycia
i posiadajq wartosci jeszcze inne, wyzsze od tych typowo utylitarnych. Uwazat zatem,
ze koegzystencja ludzi z nimi musi by¢ oparta na zasadzie, ktérg nazywamy obecnie
sprawiedliwoscia ekologiczna, bo - jak twierdzit - réwniez im winni jeste$my szacunek,
ale i troske. Mozna zatem rzecz, ze byl réwniez prekursorem myslenia o gospodarowa-
niu $wiatem przyrodniczym oraz spolecznym w kategorii tzw. rozwoju zréwnowazo-
nego, bioracego pod uwage wartosci i interesy wszystkich bez wyjatku istot ludzkich
oraz innych istot zywych, ktére postrzegal w duchu idei etycznych $w. Franciszka jako
naszych ,braci mniejszych”. Szczegdlnie akcentowatl te kwestie w swoich badaniach
psychogenetycznych, kiedy starat sie dowies¢, ze nasza dusza i duchowos$¢ ma wspol-
ne, ewolucyjne korzenie ze $wiatem zwierzat, a badania nad zwierzetami uwazat, jak
pozniej czynit to K. Z. Lorenz, nalezy prowadzi¢ w warunkach naturalnych, by wtasci-
wie rozpoznac ich ,organa i funkcje psychiczne”, z ktérych ewolucyjnie wyrosta nasza
duchowosé jednostkowa i zbiorowa, przybierajaca forme kultury ludzkiej, ktéra hamuje
nasze naturalne instynkty i kanalizuje je w dzialaniach twérczych*. Totez, nie fawory-
zujac ani egoizmu, ani altruizmu, sadzil, ze sa to popedy, dzieki ktérym zywimy uczu-
cia i stajemy sie jako ludzie istotami moralnymi. Réznica miedzy zwierzetami a ludzmi
polega na tym, ze one kieruja si¢ w swych dziataniach instynktami, a ludzie winni sie
za$ kierowac wyborami racjonalnymi, eksponujacymi nie tylko wartosci witalne i utyli-
tarne, ale przede wszystkich duchowe, a nawet sakralne. W stosunku do swych , braci
mniejszych” winni zywi¢, analogicznie jak do ludzi stabszych, doswiadczonych przez
los, troske oparta na wspdtczuciu.

Garbowskiego niepokoil réwniez szybki przyrost populacji ludzi na planecie,
ktéra w tamtym czasie przekroczylta miliard osobnikéw i szukat jakich§ humanitarnych
rozwiazan, opartych na edukacji prokreacyjnej zwiazanej z wiedza biologiczna i eko-

4 Por. W. Wickler, Biologia dziesigciu przykazain. Dlaczego natura nie jest dla nas wzorem, Poznari 2001.

22 Jak student miatem mozliwos¢ stuchania wspomnien prof. R. J. Wojtusiaka o jego nauczycielu - prof.
T. Garbowskim. To, co w sposob szczegdlny utkwilo mi w pamiec - to jego sposob odnoszenia si¢ do zwierzat
laboratoryjnych, ktore traktowal tak samo jak ludzi, dbajgc o ich komfort bytowania. Do tego stopnia ekspo-
nowatl te postawe, ze w wigilie Bozego Narodzenia organizowal dla nich wraz ze studentami i pracownikami
»poczestunek wigilijny” traktujac je jako , mniejszych braci”.
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nomiczno-spoleczna, ktéra mogtaby prowadzi¢ do $wiadomej oraz racjonalnej kontroli
urodzen. Nadmierng bowiem rozrodczos¢ Garbowski postrzegat m.in. jako Zrédto bie-
dy, niedostatku, nedzy moralnej, ale i rabunkowej gospodarki w stosunku do zasobéw
naturalnych czlowieka oraz innych ludzi, co obecnie réwniez jest troska wspélczesnych
ekofilozoféw oraz ekoetykéw, jak choéby koncepcje ekoetyczne sformulowane przez
Petera Singera i Toma Regana®. Réwniez sygnalizowana przez niego etyka troski staje
sie obecnie nowa forma etyki utylitarnej, ktéra podobnie jak za zycia Garbowskiego, bu-
duje wazna dziedzing refleksji moralnej we wspoélczesnym spoleczenistwie globalnym™.

Uwagi koncowe

Nie przypadkowym wydaje sie fakt, ze to w srodowisku krakowskim po II Woj-
nie $wiatowe rozwinetla sie mysl filozoficzna o orientacji ekofilozoficznej. Zaréwno bo-
wiem w czasach studenckich w okresie miedzywojnia zaréwno Julian Aleksandrowicz,
Roman J. Wojtusiak, jaki i Walery Goetel musieli spotkac sie z ideami Garbowskiego,
ktoéry nie tylko wykiadat w Uniwersytecie Jagielloriskim, ale réwniez czesto wyglaszal
swoje referaty na posiedzeniach plenarnych Polskiej Akademii Umiejetnosci. Mozna
zatem przyjaé, ze idea ,sumienia ekologicznego” Aleksandrowicza oraz ,idea sozolo-
gii” Goetla stanowiag w pewnym sensie nowa forme wczesniejszych idei Garbowskie-
go odniesionych do rozwijajacego sie w Polsce formacji industrialnej. Natomiast zde-
cydowanie inaczej wydaje sie wyglada¢ sprawa ekofilozoficznych koncepcji Henryka
Skolimowskiego, ktéry do tych pogladéow doszedt w wyniku porzucenia paradygmatu
filozofii analitycznej, podejmujac sie rownoczeénie krytyki cywilizacji technicznej, a
wiec formacji industrialnej zachodniego kapitalizmu®. Mozna jednak przypuszczaé, ze
duzy wplyw na zmiane jego pogladéw miata zapewne publikacja pracy K. R. Poppera
- Epistemologii ewolucyjnej, ktéra uswiadomila mu 6w minimalizm teoretyczno-filozo-
ficzny filozofii trzeciego pozytywizmu Kota Wiedenskiego oraz jego emanacji, jaka byla
Szkota Lwowsko-Warszawska, o ktérej napisat rozprawe habilitacyjna w Uniwersytecie
Oxfordzkim*. Warto jeszcze podkresli¢, ze idee obecne w tekstach filozoficznych Gar-
bowskiego - np. poszukiwanie , lepszego $wiata” byly juz obecne w mysli Garbowskie-
go zwiagzanej z empiriokrytycyzmem (drugim pozytywizmem), co niewatpliwie mo-
glo mie¢ wplyw na zerwanie przez Skolimowskiego z paradygmatami my$lenia ana-
litycznego, na rzeczy ewolucyjnej teorii poznania zaréwno. Najpierw miato to miejsce
u Poppera, a nastepnie i u Skolimowskiego, jak réwniez na ich ewolucyjno-ekologiczne
postrzeganie wartosci oraz kultury.

# Por. I. S. Fiut, ECOetyki. Kierunki rozwoju aksjologii wspotczesnej przyjaznej srodowisku, Oficyna Krakow
1999, 5.43-56.

* Por. M. Ulinski, Etyka troski i jej pogranicza, Krakow 2012.

# H. Skolimowski, Technika a przeznaczenie cztowieka, Warszawa 1995, s. 88-93.

4 Tamze, s. 23-24.
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Pesrome

C 3THKM IIO3UTUBHOV I10 3TUKY KO0JIOIMIECKyI0. DTIUIecKre BO33peHN

Tapeyma I'apGoBckoro

TekcT pekoHcTpyMpyeT sTideckue B3Iaael Tangeyia I'apbosckoro (1869-1940) cop-
MYJTMPOBaHBI B BEHCKOVI HAayYHOVI Cpefie Ha pyOeke BEKOB, a 3aTeM pa3BUMHYTHI Ha Sres-
JI0HcKoM yHUBepcuTeTe B Kpakose. Ero mpescrasiieHs cofepKatT 3J1eMeHThI SKOJIOT V-
YeCcKV OPWMEHTMPOBAHHOV TVIKM, ¥ II09TOMY MBI MOXKEM ITPEIIONIOKIATE, YTO OH ObUT
IVOHEPOM He TOJIBKO MBIIUIeHMS 3KOPIIOCO(CKOro, HO 1 €ro B3IV Ha HPaBCTBeH-
HOCTb 1 9TUYECKYIO pedpIeKCMIo HOCWIM aHaJIOTMYHBIN XxapakTep. VIHuIposaHHbIe
M pustocodckue e 6osiee MIMPOKOe pasBUTHe IOy Ui TosbKo B 70-x rr. XX Beka,
XOTsI paHee OHM YaCTUYHO IIPVCYTCTBOBAIV B TaK Ha3bIBaeMbIX ITOJIBCKVIX IBVDKEHVISIX
OXpaHbI IPUPOJIBI, 0OCOOEHHO B MeXXBOEHHBIVI IIePUOLI, a TakXkKe 1ocjle Broporn Muposoit
BOVIHBIL.

Summary

From a positive ethics to an environmental ethics. Ethical views

of Tadeusz Garbowski

The article reconstructs the ethical views of Tadeusz Garbowski (1869-1940) formulated
in Vienna at the turn of the XIX and XX century, and then developed in Krakow, at the
Jagiellonian University. These views contain elements of ecologically oriented ethics,
and so it can be assumed that this thinker was a pioneer not only of ecological philoso-
phy, but also his vision of morality and ethical reflection was analogical. Those initiated
by Garbowski philosophical ideas have developed more widely only in the seventies
of the XX century, although they were already partially present in the so-called Polish
movements for conservation of nature, especially in the interwar period and also after
World War II.




