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Problem ekologiczny w mysli protestanckiej

Ekoteologia jako chrzescijariska refleksja nad przyczynami i istota kryzysu eko-
logicznego jest nowa dyscypling, ktéra wspdtczesnos¢ dopisuje do bogatego katalogu
klasycznych dziedzin i nurtéw teologicznych. W obliczu postepujacej degradacji przy-
rodniczego $rodowiska czlowieka stawia przed soba - najogélniej rzec mozna - dwa
podstawowe zadania: 1. gruntownego przemyslenia problemu ochrony $rodowiska z
pozydji teologicznego przestania i teologicznych konsekwencji oraz 2. sformutowania
chrzescijariskiej odpowiedzi na kryzys ekologiczny.

Dyscyplina ta nawigzuje do tradycyjnych nurtéw refleksji teologicznej okresla-
nych jako: teologia natury, teologia stworzenia czy teologia przyrody, czerpie z ich do-
robku i wzbogaca go o problematyke dotyczacq wspoélczesnych zagadnien ekologicz-
nych. Gdy przywotuje sie termin Ekoteologia, wowczas najczeéciej ma sie na my$li na-
uczanie Kosciotéw chrzescijariskich dotyczace ,$wiata stworzen boskich” (srodowiska
przyrodniczego) oraz propozycji konkretnego zaangazowania sie koscioléw na rzecz
ochrony $rodowiska. Jest czyms$ oczywistym, ze na plan pierwszy eksponowana jest
tu mysl o ,,Srodowisku przyrodniczym (czy srodowisku naturalnym) jako dziele Boga,
ktére ma swoj poczatek i istnieje w jakim$ konkretnym celu, ktéry okresla Bég, a nie
czlowiek” i co nalezy wyraznie podkresli¢, ze to Bog

nadal swojemu stworzeniu (nie tylko cztowiekowi) sens, wartos¢ i cel istnienia, zu-

pelnie niezaleznie od tego, co cztowiek pragnie i jak postrzega otaczajacy go $wiat”
[...] zatem sprawa pierwszoplanowa i zasadnicza ,jest radykalne przemyslenie trady-
cyjnych watkéw teologicznych dotyczacych Boga, czlowieka i pozostatych stworzen
oraz wzajemnych miedzy nimi zaleznosci'.

Przy czym mocno i wyrazZnie eksponuje sie potrzebe przemysélenia na nowo miejsca i
roli czlowieka w $wiecie istot pozaludzkich i pozostalym przyrodniczym otoczeniu w
kontekscie kryzysu srodowiskowego.

! J. Lesniewska, Ekoteologia chrzescijariska odpowiedz na kryzys ekologiczny, ,,Sozologia”, 2003, nr 2, s. 17.
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Problem ekologiczny w wypowiedziach filozoféw i teologéw protestanckich po-
jawit sig, i - od razu dodajmy - statl si¢ przedmiotem wielu ozywionych debat, dopiero w
polowie dwudziestego wieku. Wczedniej tematyka ekologiczna w istocie nie znajdowa-
ta sie w polu widzenia teologii i filozofii protestanckiej. Pomijanie tej problematyki wy-
nikalo z tego powodu, iz mysl protestancka - jak twierdza jej badacze - przepojona byla
irracjonalizmem i mistycyzmem (Kierkegaard) i nie bylo tam raczej miejsca na uswiado-
mienie obiektywnej realnosci®. Nie oznacza to, ze problematyka ta znajdowala si¢ poza
polem zainteresowan mysli protestanckiej. Kwestie ekologiczna podjal w swych wypo-
wiedziach Karl Barth, gléwnie w kontekscie analizy postepu naukowo-technicznego
i jego konsekwencji. Teolog wskazuje na procesy powodujace naruszenie rownowagi
ekologicznej i wyniszczania srodowiska przyrodniczego. Pisze o potrzebie budowania
odpowiedzialnosci Koscioléw za dokonujace sie procesy i ich wilaczanie w rozwiazy-
wanie probleméw ekologicznych, podkreslajac, ze kryterium ich ,prawdziwosci” jest
troska o sprawy czlowieka i o srodowisko, w ktérym on wiedzie swoja egzystencje.

Z kolei Paul Tillich (1886 -1965) nawiazuje do ekologii przy okazji analizy sy-
tuacji czlowieka we wspoélczesnym Swiecie. Podkresla, ze charakteryzuje ja wyraZnie
pogtebiajacy sie dystans cztowieka nie tylko do Boga i innych ludzi ale takze $wiata
przyrody. Ta sytuacja rodzi uczucie strachu i troski. ale i nadzieje przeradzajaca sie w
potrzebe odnajdowania drogi do Boga, innych ludzi oraz przyrody i w konsekwengji
przelamywania owego oddalenia i wigzacych sie z tym faktem niebezpieczenistw. Ta-
kie zas poglady i wypowiedzi wystepowaly w refleksji wymiennych powyzej teologéw
raczej w wymiarze incydentalny. Z mysla protestancka zwigzani byli i tacy myslicieli i
intelektualidci, w ktérych tworczosci problematyka srodowiskowa znalazta jesli szcze-
golnie wazne, donioste miejsce.

Warto tu moze jeszcze zwrdci¢ uwage na wypowiedz przedstawiciela polskiej
mysli protestanckiej Zachariasza tyko, ktéry zauwaza, ze tytut czlowieka do wladania
na Ziemi i zawlaszczania jej d6br nie ma uzasadnienia i wcale nie wynika z faktu wykre-
owania przez Boga $wiata z mysla o czlowieku. Tak naprawde jedynym i faktycznym
wladca $wiata jest Bog , to On powierza czlowiekowi opieke i ochrone dzieta stworzenia
i ta wlasnie mysl jest ,fundamentalnym elementem idei ochrony srodowiska”?

W niniejszym artykule pragniemy przedstawié¢ niektére wybrane poglady eko-
logiczne teologéw zwiazanych z mysla protestancka, odwolujac sie gtéwnie do prac
Alberta Schweitzera i Jiirgena Moltmanna oraz ukazaé wkiad teologii protestanckiej
w te czeé¢ dorobku Swiatowej Rady Kosciotéw, ktéra dotyczy - najogdlniej méwiac -
ochrony §rodowiska.

Dokonujemy wiec okreslonego wyboru, kierujac sie tym oczywistym przekona-
niem, ze problematyka ekologiczna w spos6b najbardziej widoczny i twérczy pojawiala
sie w mysli protestanckiej za sprawa dwoéch filozoféw i teologéw, a mianowicie Al-
berta Schweitzera (1875-1965) teologa, filozofa, lekarza, misjonarza muzyka, laureata
Nagrody Nobla, jednego z najwybitniejszych humanistéow i moralistow XX wieku. oraz
urodzonego w 1926 roku wybitnego niemieckiego mysliciela, teologa i filozofa Jiigena
Moltmanna. Schweitzer byt autorem programu etycznego, ktéry nazwat , etyka czci dla

2 1. I Akinczyc, Wspdlczesny protestantyzm i problemy ekologii, [w:] Religia a ruchy ekofilozoficzne, red. J. De-
bowski, Olsztyn 1996, s. 85.
3 Z.Lyko, Elementy ekoteologii, ,Rocznik Teologiczny CHAT” 1992, z. 1, s. 110.
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zycia”. Adresatem zawartych w niej zalecers byt nie tylko cztowiek ale réwniez swiat
istot pozaludzkich.. Etyka ta glosila przekonanie, ze we wszelkich dziataniu nalezy li-
czy¢ sie z dobrem obu $wiatéw, wiecej - uwazala, ze niszczenie zycia i szkodzenie mu
jest w kazdych okolicznosciach ztem. Z kolei Jiirgen Moltmann jest najbardziej znanym
reprezentantem liczacego sie we wspdlczesnej teologii nurtu zwanego , Teologia na-
dziei,. To on wnidst - jak si¢ wydaje najbardziej znaczacy wkiad w powstanie i rozwéj
na gruncie mysli protestanckiej nowego kierunku - ekoteologii. Oczywiscie szczupte
rozmiary niniejszego artykulu pozwalaja nam jedynie na zaanonsowanie zaledwie kil-
ku kwestii poruszanych przez obu myslicieli a dotyczacych ochrony srodowiska natu-
ralnego i wskazania na niektére tylko dokonaniu na rzecz problematyki ekologicznej
kosciotow protestanckich wchodzacych w sktad Swiatowej Rady Kosciotow.

*hk

WspomnielisSmy juz powyzej, ze etyka czci dla Zycia Alberta Schweitzera jest naj-
bardziej konstytutywna skladowa jego koncepciji etyki srodowiskowej. Na gruncie tej
etyki zycie jest wartosdcig fundamentalna, glosi ona potrzebe jej ochrony i obrony. Przy
czym formulowane przez etyke Schweizera zalecenia odnosza sie nie tylko do czto-
wieka ale wszystkich istot zywych, ktére etyka ta podnosi nieomal do rangi blizniego.
Zatem etyka czci dla zycia wykracza poza zamkniety dotad krag ludzkiej wspdlnoty,
znacznie go poszerza i wlacza don $wiat istot pozaludzkich. Kto respektuje ogélna zasa-
de tej etyki, temu bliskie jest pragnienie, aby cudza wole zycia uznaé na réwni z wiasna
wola zycia. Bowiem kategoria woli zycia jest w ujeciu Schweitzera synonimem aktyw-
nego i spontanicznego dziatania czlowieka nakierowanego na afirmacje zycia, wszel-
kiego zycia, takze pozaludzkiego, wyraza wiec pragnienie zjednoczenia ze $wiatem,
ale takze odpowiedzialnosci za wszystko co, zyje, za calo$¢ stworzenia. Wola zycia jako
zasada dzialania daje szanse na odbudowanie zniszczonych relacji miedzy cztowiekiem
a $wiatem istot ozywionych. Jest jednoczesnie czyms wiecej, gdyz daje sposobnos¢ mi-
stycznego samoporozumienia z catoscia bytu.

Przez afirmacje zycia i $wiata oraz dziatanie etyczne - pisze Schweitzer - spelniam
wole uniwersalnej woli Zycia, ktéra sie we mnie objawia. Przezywam swoje zycie w
Bogu, w tajemniczej etycznie boskiej osobowosci, ktérej nie odkrywam w $wiecie, lecz
tylko przezywam w sobie jako tajemnicza wole*.

Do woli zycia odwotuje sie Schweitzer formutujac zasady pozytywnego progra-
mu filozoficznego obejmujacego wszelkie zjawiska zycia. Wyrazem jego miata by¢ nowa
kultura urzeczywistniajaca idealy nowego humanizmu, w centrum ktérego znajduje sie
afirmacja Zycia i szacunek dla wszelkich jego przejawoéw jako najbardziej pierwotna
i uniwersalna postawa. Wyraza sie w niej zasada solidarnosci ze wszystkim co zyje,
odwotujaca sie do indywidualnego doswiadczenia, ktore jest jednoczesnie doswiadcze-
niem mistycznym. To , poprzez doswiadczenie mistyczne cztowiek zaczyna ujmowac
siebie nie w oderwaniu do innych stworzen, lecz czuje swa jednosc¢ ze wszystkim, co ob-
darzone jest zyciem, wspétdoznaje ze wszystkim, wszystkiemu §wiadczy pomoc wedle
najwiekszych swych mozliwosci”®. Afirmacja wartosci zycia wymaga odwolania sie do

4 I Lazari- Pawlowska , Schweitzer, Warszawa 1976, s. 166.
5 Tamze, s. 41-42.
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czlowieka jako $wiadomego podmiotu moralnego.

Etyka Schweitzera opowiada si¢ za poszanowaniem i wspieraniem wszelkich
przejawéw zycia, co wiecej jest ,bezgranicznie poszerzong odpowiedzialnoscia za
wszystko, co chce zy¢”. Gdy dalej powiada, ze , tak naprawde dobry jest czlowiek, gdy
doswiadcza czci dla zycia” ¢, to formuluje podstawowe i najwazniejsze kryterium oceny
czlowieka i jego dziatari w Swiecie ludzkim i przyrodniczym. Dla tak pojetej etyki , do-
brem jest utrzymanie zycia, popieranie zycia, nadawanie najwyzszych wartosci zyciu
zdolnemu do rozwoju; ztem - niszczenie zycia, szkodzenie zyciu, spychanie w dé6t zdol-
nego do rozwoju zycia”.

Czes¢ dla zycia, veneratio vitae jest najbardziej bezposrednim a zarazem najgltebszym
osiggnieciem mojej woli zycia. W czci dla Zycia moje poznanie przechodzi w prze-
zycie. Naturalna afirmacja $wiata i Zycia, bedaca we mnie, poniewaz wtasdnie jestem
wola zZycia, nie potrzebuje wchodzi¢ ze sobg w konflikt””.

Schweitzer jest przekonany, ze wola zycia dana jest kazdemu cztowiekowi. Nie
sadze - powiada filozof - , by mozna bylo czlowiekowi zaszczepié to, czego w nim nie
ma. Zazwyczaj sa w ludziach obecne wszystkie dobre idee jako materiat zapalny,®. Wy-
magaja one aktywnego bycia w §wiecie i dzialania w nim. Wola aktualizuje i aktywizuje
sie w spotkaniu z innymi, w po$wieceniu na rzecz zycia innego czlowieka. Fakt istnienia
innego zycia dostarcza bodzZca dla rozwoju wlasnej woli zycia. ,wiele z tego materiatu
(wlasnej woli zycia -WT) zapala sie dopiero wtedy lub tez dopiero wtedy rozpala sie na
dobre, kiedy przerzuci sie doni ptomieni czy ptomyk z zewnatrz, od innego cztowieka”®.
Ta sytuacja zacheca do czynnego zaangazowania sie w sprawy $wiata, takze domaga sie
odpowiedzialnosci za drugiego czlowieka i calos¢ stworzenia.

Schweitzera etyka afirmacji zycia, ochrony i obrony wszelkich jego przejawoéw
stawia - jak pisze Z. Pigtek - wyzwanie heroiczne. Tak heroiczne jakiego nie byto w
historii, ale jednoczenie ujawnia swe ograniczenia i paradoksy.

Schweitzer wartosciuje negatywnie wszelkie niszczenie zycia, nawet takie dzieki kto-
remu zycie trwa. A to znaczy, ze etyka czci dla wszelkich przejawéw prowadzitaby do
samounicestwienia zycia [...]. Nie dostrzega takze tego, ze réwnowaga w funkcjono-
waniu naturalnych ekosysteméw polega na zrownowazeniu laficuchow troficznych
w kazdym z nich. Nadmierne krzewienie zycia jednego z gatunkéw, w imie zasady
wspierania wszelkich przejawéw zycia prowadzi do eksplozji populacyjnej, czyli do
katastrofy ekologicznej™.

Niemniej, respektowanie etyki czci dla zycia stawia przed czlowiekiem zdecy-
dowane ograniczenia, oznacza, po pierwsze, co mocno sie tu akcentuje, ze nie wolno
mu bezmy$lnie niczego niszczy¢ ze $wiata zwierzat i roslin. Po drugie, jesli juz szkodzi
zyciu lub niszczy zycie to tylko z wyraznej koniecznosci. Schweitzer jest w pelni $wia-

¢ Tamze, s. 44.

7 Tamze, s. 165.

8 A. Schweitzer, Zycie, thum., J. Piechowski, Warszawa 1974, s. 61.

¢ Tamze

10" Z. Piatek, Etyka szacunku dla zycia Alberta Schwetzera a ekofilozofia, ,Problemy Ekorozowoju Problems of
Sustainable Development”, 2008, vol. 3, No 3, s. 57.
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domy tego, ze dramatyczne konflikty miedzy interesami czlowieka a interesami istot
pozaludzkich sa nie do unikniecia, ze zycie jednych istot musi dokonywac¢ sie kosztem
innych, dlatego podkresla z naciskiem - kiedy szkodze jakiemus zyciu, musze zdawac
sobie sprawe, ze bylto to konieczne. Jednak koniecznos¢ nie jest usprawiedliwieniem
moralnym czynionego zla. Jestedmy za nie odpowiedzialni i jako istoty moralne musi-
my mie¢ $wiadomos¢, ze wyrzadzamy zlo. Etyka czci dla Zycia budzi wrazliwos¢ mo-
ralng, apeluje do naszego sumienia, sklania do samoograniczen, zas jej tworca, jako etyk
i moralista przypomina, ze gdy cztowiek krzywdzi zycie istot pozaludzkich w obronie
wlasnej biologicznej egzystencji, zdrowia i rozwoju to ta sytuacji odziera go z nadziei, iz
moze zy¢ z czystym sumieniem.

Absolutna etyka czci dla Zycia wcigz od nowa i wcigz w oryginalny sposéb prowadzi
w czlowieku konfrontacje z rzeczywistoscia. Nie rozstrzyga za niego konfliktow, ale
zmusza go, by w kazdym wypadku sam decydowal, w jakiej mierze moze pozostac
etycznym, w jakiej zas musi poddac sie koniecznosci niszczenia i szkodzenia zyciu i
tym samym obarczy¢ sie wing'’.

Schweitzer - zauwaza Z. Pigtek - ,sformutowal wprawdzie absolutna norme na-
kazujaca poszanowanie wszelkiego zycia, ale to jak nalezy realizowa¢ w konkretnych
sytuacjach pozostawit sprawa otwarta. I wlasnie ta otwarto$¢ zasady poszanowania zy-
cia na gruncie etyki Schweitzera pozwala potraktowac ja jako zasade prekursorska w
stosunku do gtéwnych idei filozofii. Mimo spekulatywnego charakteru metafizyki woli
zycia, szacunek dla zycia jest rozwigzaniem rzeczywistego problemu dotyczacego sto-
sunku cztowieka do Swiata”'? Stuszna jest rtéwniez uwaga, ze do schweitzerowskiej idei
poszanowania zycia bezposrednio nawiazala i rozwinela ja ekofilozofia, cho¢ dochodzi
do niej na innej drodze i inaczej ja uzasadnia przezwyciezaja niektore jej ograniczenia®.

k%

Stosunek wspoélczesnej mysli protestanckiej wobec problemu ekologicznego
ksztattowal sie w pod znaczacym wplywem rozpraw i dzialalnosci wybitnego teologa
niemieckiego Jiirgena Moltmanna. Ksiazka Moltmanna Teologische der Hoffnung (1964)
daje najpelniejsza wyktadnie wspomnianego juz nurtu we wspoélczesnej teologii prote-
stanckiej zwanego , teologia nadziei”, ktéra akcentuje ziemski wymiar chrzescijariskiej
nadziei i tym samym oponuje przeciw wigzaniu jej jedynie z pozaziemskim $wiatem
niebiafiskim. Dzielo to udostepnione czytelnikowi polskiemu pod tytutem Bog w stwo-
rzeniu (1995) jest - jak stusznie zauwazono - ,konkretyzacja teologii nadziei w czasach,
w ktoérych wielkim zagrozeniem dla przyszlosci jest obecny kryzys ekologiczny”™. Jego
przezwyciezenie staje sie bardziej realne wtedy - uwaza Moltmann - gdy wspéiczesne
nauki nie beda si¢ separowac¢ od teologii, lecz stang sie jej sprzymierzericem, gdy nasta-
piintegracja ich wysitkéw. Dlatego naukowaq wizje $wiata, jako przyrody-natury propo-
nuje dopelnié¢ przez pojmowanie go w sensie bozego stworzenia, i w tym widzi wazne

1 1. Lazari-Pawtowska, Schweitzer, s. 192.

12 Z. Piatek, Etyka szacunku dla zycia Alberta Schweitzera a ekofilozofia, s. 58.

3 Tamze.

4 1. Bolewski, Teologia dla nowej ewngelizacji, wstep do J. Moltmann, Bog w stworzeniu, przekt. Z. Danie-
lewicz, Krakow 1995, s. 13. Patrz takze: . Jaron, Jiirgena Moltmanna koncepcja teologii ekologicznej, [w:] Religia a
ruchy ekologiczne, red. J. Debowski, Olsztyn 1996.



160 Wiodzimierz Tyburski

zadanie teologii. ,Stworzenie” - to pojecie, zakresu ktérego Moltmann nie ogranicza do
Swiata rzeczy widzialnych, ale wlacza doni réwniez niewidzialne niebo w znaczeniu
teologicznym. Sama za$ doktryna o stworzeniu - twierdzi jej autor - ,bierze za punkt
wyijécia zamieszkiwanie Bozego Ducha w stworzeniach”. Gdy za$ opisuje te doktryne
jako ,ekologiczng”, woéwczas nawiazuje , tym pojeciem do ekologicznego kryzysu na-
szych czasoéw, a [...] takze do ekologicznego my$lenia, ktérego musimy sie nauczy¢”®.
Szczegdlnie istotne jest - zdaniem Moltmanna - uswiadomienie sobie wtasciwych rela-
cji, jakie istnieja miedzy teologia a nauka. Wspoélczesnie wkraczamy w okres, w ktérym
zanika ostry niegdy$ przedziat miedzy teologia a nauka. Pelniej ujawnia sie ich wzajem-
na relacja wtedy, gdy u§wiadomimy sobie, ze nauki ukazuja nam w jaki spos6b nalezy
rozumiec stworzenie jako nature, a teologia ukazuje nam, jak rozumie¢ nature jako boze
stworzenie.

Teraz - stwierdza Moltmann - obie strony sa partnerami w niesieniu ciezkiej troski
- kryzysu ekologicznego; sa partnerami w poszukiwaniu nowego kierunku, ktéry
wspélnie muszg wypracowad, aby rodzaj ludzki przetrwal na ziemi. [...] W globalnej
sytuacji, w ktorej obowiazuje hasto: ten Swiat albo Zaden, nauka i teologia nie moga
sobie pozwoli¢ na rozdzielenie jednej, jedynej rzeczywistosci. Wrecz przeciwnie, na-
uka i teologia musza wspdlnie dotrze¢ do jednej proekologicznej swiadomosci swia-
ta”e.

Moltmann méwi o potrzebie radykalnych zmian w relacjach faczacych czlowieka
z naturg. Polega¢ by mialy one na takim przedefiniowaniu stosunku cztowieka do natu-
ry, w mysl ktérego $wiat przyrody stanie si¢ domem dla ludzi. Jest to mozliwe wtedy,
gdy czlowiek uzywajac natury, zarazem jej nie niszczy. Zatem ekologiczna postawa
wobec srodowiska musi przezwyciezy¢ jednostronne pragmatyczno-utylitarystyczne
podejscie.

Zagadnienie stosunku do natury - powiada Moltmann - wyraza si¢ nie tylko
w ponownym odkryciu natury zewnetrznej, ale takze w ponownym odkryciu natury
wewnetrznej, ktéra czlowiek jest sam w sobie, w swej cielesnej postaci. Ekologiczna
postawa wobec natury wewnetrznej jest - twierdzi teolog - intelektualnie zakorzeniona
w sferze psychosomatycznej. Jej charakterystyczna cecha jest to, Ze uznaje ona pewien
zakres, w ktérym chory moze formowac i regulowac proces swej choroby przez wptyw
fizyczny i umystowy. Uznanie dla ludzkiej podmiotowosci powoduje, Ze staje sie moz-
liwe medyczne podejscie do sposobu, w jaki chory przetwarza i asymiluje swa chorobe.

Odkrycie przez medycyne psychosomatyczng catosciowosci osoby, jednosci ciata i
duszy, a takze akceptacja cielesnego do$wiadczenia samego siebie w zyciu jednostki
jak i spolecznosci stanowia pierwszy krok ku przezwyciezeniu kryzysu ekologiczne-
go w relacji cztowieka do swej wlasnej cielesnej natury™.

Teologia protestancka akcentuje organiczny zwigzek kwestii spotecznych z te-
matyka ekologiczng. Pojawia sie tu poglad, ze refleksja ekoteologiczna nie moze sie
obejs¢ bez perspektywy spolecznej, poniewaz relacje miedzyludzkie determinuja rela-

5 J. Moltamnn, Bog w stworzeniu, s. 27.
16 Tamze, s. 85.
7 Tamze, s. 108.
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cje ludzi do srodowiska przyrodniczego. Brak tadu w zyciu spotecznym odbija sie¢ w
zlych relacjach czlowieka z przyroda, jego srodowiskiem zycia. Nastepstwem ostrych
podzialéw spotecznych, pogwalcania reguly sprawiedliwosci jest instrumentalne trak-
towanie $wiata przyrody, jego drapiezna eksploatacja i w konsekwencji kryzys eko-
logiczny. Swiadomos¢ tego faktu spowodowala, ze to wlasnie wsréd teologéw prote-
stanckich pojawia sie pojecie ,eko-sprawiedliwos¢”. Pojecie to, jak i idea poprzez nie
wyrazona znalazly, miedzy innymi, prezentacje i uzasadnienie w wydanej pod koniec
lat siedemdziesiatych przez American Babtist Ministry ksiazkowe]j publikacji pt. Eco-Ju-
stice (eko-sprawiedliwos¢). Sformutowano w niej poglad, ze , eko-sprawiedliwoé¢ ozna-
cza polaczenie naszej troski o sprawiedliwosé z troska o ekologie”'®. W sposéb bardziej
obszerny i skonkretyzowany mowi sie, ze eko-sprawiedliwoé¢ to przede wszystkim tro-
ska o ubogich, ktérym ogranicza si¢ nawet dostep do ich srodowiska; to sprawiedliwy
podziatl débr naturalnych, zaré6wno dla obecnych, jak i przysztych pokoleri; pojeciem
tym wyraza sie troske o ziemie, by byla autentycznym darem dla wszystkich ludzi; a
takze wolanie skierowane do bogatych, by ograniczyli nadkonsumpcje®.

Na tym tle w sposob bardziej wyrazisty zwrécono uwage na coraz czesciej poja-
wiajacy sie i pogtebiajacy sie rodzaj niesprawiedliwosci, dotad nie zauwazony i nie reje-
strowany przez badaczy, jakim jest dla wielu zbiorowosci ograniczony dostep do zdrowe-
go 1 czystego srodowiska przyrodniczego. Ten fakt stawia ludzi w nieréwnej sytuacji, w
ktorej jedni korzystaja z w miare dobrych zdrowotnie warunkéw ekologicznych, innym
za$ przychodzi bytowaé w srodowisku zdegradowanym, o zanieczyszczonym powietrzu,
wodzie i glebie, w warunkach, ktére nie odpowiadaja zadnym standardom zdrowotnym.
Procesy degradacyjne nasilaja si¢ w tempie zauwazalnym juz nieomal ,, gotym okiem”, a
poziom warunkéw srodowiskowych zapewniajacych fizyczne i psychiczne zdrowie ludzi
obniza si¢ w stopniu nie majacym dotad precedensu. W kontekscie owych probleméw
mozna w spos6b zasadny méwic o niesprawiedliwoéci - na co wyraznie zwraca uwage
Moltmann - i w konsekwencji o nowej kategorii wykluczenia, a mianowicie o wyklucze-
niu ekologicznym - o ktérym to zjawisku powyzej pisalismy.

Ekoniesprawiedliwosé¢ i wykluczenie ekologiczne to zjawiska, ktére sa udziatem
wielu juz grup i zbiorowosci ludzkich. Coraz liczniejszym spolecznosciom przychodzi zy¢
w warunkach o bardzo obnizonych standardach ekologicznych, co w wydatnym stopniu
wplywa na stan ich zdrowia fizycznego i psychicznego i w ogodlniejszym wymiarze - ja-
kos¢ zycia. Nie ulega zatem watpliwosci, ze niekorzystne zmiany srodowiskowe godza
w najbardziej elementarne podstawy bytu ludzkiego. Ludzi doswiadczajacych skutkéw
szkodliwych uwarunkowarn ekologicznej nie tylko pozbawia lub ogranicza w dostepie
do wartosci przyrodniczych, zdrowotnych, rekreacyjnych, estetycznych i tym samym
zdecydowanie obniza poziom i jakos¢ ich zycia. ale réwniez stawia ich w pozycji niepo-
réwnanie gorszej od tych, ktérzy maja szczescie zamieszkiwac na obszarach ,, zdrowych”
ekologicznie, badz, korzystajac ze swego statusu materialnego, moga wybierac takie miej-
sca zamieszkania. Okazuje si¢ zatem, ze korzystna lub niekorzystna sytuacji ekologiczna
poszczegodlnych obszaréw i catych regionéw staje sie jeszcze jedng, i to wyraziscie odczu-
wana, przyczyna zréznicowan spotecznych, w znacznym stopniu wyznaczajaca poziom

8 Cyt. za: H. Skolimowski, Nowe oblicze Boga w dobie ekologicznej, [w:] Religia a ruchy ekologiczne, red. J.
Debowski, Olsztyn 1996, s. 18.
19°]. Lesniewska, Ekoteologia — Chrzescijariska odpowiedZ na kryzys ekologiczny, s. 23.
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zaspokojenia wielu potrzeb i okreslajaca jakos¢ zycia w wymiarze grupowym. Sytuacja
tak prowadzi to do zaostrzania si¢ niesprawiedliwosci i pojawienia si¢ nowego rodzaju
nieréwnoéci. Wlasciwie chyba po raz pierwszy mamy do czynienia z sytuacja, Ze przyczy-
na podziatéw jest nieréwny dostep do tak powszechnie obecnie cenionego dobra, jakim
jest zdrowe srodowisko przyrodnicze.

Nalezy sadzi¢, Zze w miare natezania sie zjawisk kryzysowych, skala anonsowanych
probleméw (eko-niesprawiedliwosci) bedzie sie poszerzac i poglebia¢. Zasadnie wiec
mozna méwic o znacznym, do§wiadczanym przez okreslone zbiorowosci, uszczupleniu,
pomniejszeniu mozliwosci korzystania z r6znych waloréw przyrodniczych, a nawet o do-
tkliwym wykluczeniu poszczegolnych grup i spolecznosci z dostepu do tych tak bardzo
dzi$ cenionych débr, jakimi dysponuje zdrowe srodowisko przyrodnicze. Znawcy prze-
strzegaja, ze ich deficyt moze doprowadzi¢ w réznych regionach poszczegolnych krajow
i globu, (wlasciwie juz doprowadza), do nowych sporéw, konfliktéw, walk i wojen o np.
zdrowa wode, urodzajna glebe i inne dobra. Mowa jest zatem o nowych, w takim nasile-
niu i zasiegu nie wystepujacych dotad ograniczeniach istotnych uwarunkowan dobrosta-
nu czlowieka, poszczegoélnych grup i calych zbiorowosci. Zasieg terytorialny i gtebokos¢
owych dysfunkgji jest oczywiscie r6zna, jednakowoz przedmiot, w istocie, ten sam - mniej
lub bardziej obnizone warunki i jakos¢ zycia w wielu istotnych ich wymiarach.

Z przedstawionych powodéw, i nie tylko tych, konieczne sg dzialania, majace na
celu ochrone kapitalu przyrodniczego srodowiska, (pierwszym powodem ochrony jest
jego samoista wartos¢) w celu zapewnienia réznym grupom w miare réwnych mozli-
wodci i szans w dostepie do tych wartosci, ktorymi $wiat przyrody dysponuje, zgodnie
z przekonaniem, ze kazdy z nas ma prawo korzystania z czystego powietrza , zdrowej
wody, spozywania produktéw nieskazonej gleby czy doswiadczania piekna krajobrazu.
Do tych wiasnie kwestii odnosi sie, formutowany na gruncie protestanckiej teologii eko-
logicznej, postulat eko-sprawiedliwosci. Przy tym podkredla sig, ze niezbednym i poprze-
dzajacym ekosprawiedliwos¢ warunkiem jest przestrzeganie przez czlowieka najbardziej
rudymentarnych praw $wiata natury, bowiem ich pogwatcanie obliguje do poszukiwania
srodkéw zaradczych i formutowania tego rodzaju postulatéw.

W swietle powyzej opisanych okolicznoéci J. Moltmann z oczywista aprobata
przywoluje w swej rozprawie nastepujaca propozycje Praw Swiata Natury przygotowana
przez profesoréw prawa i teologéw protestanckich:

1. Natura - ozywiona czy nie - posiada prawo do istnienia, a to oznacza takze prawo do
przetrwania i rozwoju.
2. Natura posiada prawo do ochrony swych ekosysteméw, gatunkéw i populacji w ich
wzajemnych, wewnetrznych odniesieniach.
3. Natura ozywiona posiada prawo do zachowania i rozwoju swego potencjatu genetycz-
nego.
4. Istoty zywe posiadajg prawo do Zycia stosownie do swego gatunku, wlacznie z rozmna-
zaniem w ramach swoich ekosystemoéw.
5. Wszelkie ingerencje w naturze musza by¢ uzasadnione. Sa one dopuszczalne jedynie w
nastepujacych przypadkach:
- kiedy zalozenia interwencji zostaly okreslone w demokratycznym procesie i przy
poszanowaniu praw natury,
- kiedy przedmiot ingerencji jest wiekszej wagi niz samo zachowanie nienaruszalno-
Sci praw natury,
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- kiedy ingerencja nie jest niepohamowana.

6. Po jakimkolwiek zniszczeniu dokonanym na fonie natury, winna ona by¢ odrestau-
rowana tak szybko, jak to tylko mozliwe.
7. Wyjatkowo rzadkie ekosystemy powinny zosta¢ wziete pod specjalng ochrone, szcze-
goblnie jesli obejmuja one wiele gatunkéw. Wszelka eksterminacja gatunkéw jest zaka-
zana®.

Zacytujmy jeszcze, w kontekscie przywotywanych myséli Moltmanna, interesuja-
ca wypowiedz Konrada Waloszczyka. Pisze on:

Dzieto tego wybitnego teologa protestanckiego jest znakiem nadziei na mozliwos¢
przyszlego polaczenia sie laickiego i chrzescijariskiego nurtu ekologicznego myslenia.
Wydaje sig, ze w dziele tym nie ma nic, co przy otwartej, ekumenicznej interpretacji
Objawienia byloby nie do przyjecia przez teologie katolicka, a zarazem wszystko w
nim jest do przyjecia przez ekofilozofie od Kosciota niezalezna*.

Zauwazmy tylko (o czym obszerniej ponizej), ze w dokumentach Swiatowej Rady
Kosciolow szeroko i wieloaspektowo podejmowana jest problematyka ekologiczna. Tu
tylko zwréémy uwage na jedna istotng kwestie, mianowicie formulowany w nich po-
glad, ze ,, wszystkie stworzenia maja, niezaleznie od swojej wartosci uzytkowej dla czto-
wieka, wewnetrzng warto$¢ w sobie i dla siebie oraz dla Boga. Ta wewnetrzna wartos¢
- podkresla sie - powinna by¢ przez czlowieka szanowana”. Dlatego , przez wzglad na
nig, nie mozna traktowac innych istot jak zwyklego towaru”. Nalezy sie o nie troszczyg¢,
nie tylko ze wzgledu na ich uzytecznos¢, ale réwniez przez wzglad na nie same”?. Fakt
podkreslania przez SRK, ze kazde stworzenie ma wartos¢ wewnetrzna zbliza to stano-
wisko, w tej kwestii, do pogladéw wyrazanych w indywidualistycznym paradygmacie
biocentrycznym przez Paula Taylora, Arne Naessa czy Robina Attfielda®. Tu jeszcze
tylko podkreslmy, ze to wlasnie Moltmann byt jednym z gtéwnych inicjatorow wiacze-
nia problematyki ekologicznej do dziatalnosci Swiatowej Rady Kosciotéw.

k%

Stusznie akcentuje sie to, ze ekoteologia pojawila sie¢ w wyniku wspdlnotowe-
go dzialania i zaangazowaniu réznych koscioléw chrzescijariskich zainteresowanych
stanem Srodowiska przyrodniczego i zaniepokojonych jego postepujaca degradacja..
Uzna¢ wiec mozna, ze ta dziedzina refleksji jest zatem dzietem ekumenicznym i zara-
zem $wiadectwem jednoczenia sie chrzescijan wokot wspélnego problemu i niesionych
przez niego trudnych wyzwan. Inicjatorem dziatari na tym polu byta Swiatowa Rada
Koscioléw, ktéra na kolejnych posiedzeniach Zgromadzenia Ogélnego, poczawszy od
spotkania w New Delhi w 1961 roku, podejmowata w coraz szerszym zakresie proble-
matyke srodowiskowa. Podkresli¢ nalezy, ze stosunek Swiatowej Rady Kosciotéw do
problematyki ochrony srodowiska ksztattowat sie pod znacznym wplywem mysli pro-
testanckiej i Kosciotéw protestanckich. W sprawie ochrony $rodowiska przyrodnicze-

2 J. Moltmann, Bég w stworzeniu, s. 534.

2 K. Waloszczyk, Planeta nie tylko dla ludzi, Warszawa 1997, s. 270.

2 Cyt za: S. Golaszewska, Etyka ekologiczna w dokumentach Swiatowej Rady Kosciolow, msps pr. dokt., s.
202-203.

% Tamze.
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go wypowiadalo sie liczne grono teologéw protestanckich min: Joseph Sittler, Charles
Birch, Jiirgen Moltmann, ktérzy wnieéli znaczacy wklad w powstanie i rozw6j ekote-
ologii.

Szczegodlnie znaczenie dla tematyki ekologicznej ujmowanej w perspektywie teo-
logicznej miaty wyniki obrad Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Koscioléw zwo-
tanego w 1983 do Vancouver w Kanadzie, gdzie opracowano podstawy programu pt.
Sprawiedliwosé, Pokoj, Integralnos¢é Stworzenia (Justice, Peace, Integrity of Creation, IPIC),
ktéry uznano za podstawowaq i najwazniejsza 6wczesng wykladnie stanowiska koscio-
16w zrzeszonych w SRK w najbardziej newralgicznych problemach wspétczesnego swia-
ta, w tym takze wobec kwestii ekologicznej. Zaakceptowano woéwczas sformutowany
przez J. Moltmanna postulat o nierozdzielnosci dziatari na rzecz pokoju, sprawiedliwosci
i integralnosci stworzenia, a wiec przekonania, ze w réwnym stopniu nalezy troszczy¢
nalezy sie o pok¢j, sprawiedliwos¢ i - jak to ujeto , integralnosé stworzenia”, gdyz sg one
ze soba zwigzane i wzajemnie si¢ warunkuja.

Najistotniejsze z perspektywy ekologicznej pojecie ,integralnosé¢ stworzenia”
moéwi o moralnym porzadku w stworzeniu, ktéry zostal ustanowiony przez Boga, a ktéry
cztowiek powinien respektowaé, z przypomnieniem, ze jego lekcewazenie lub odrzuca-
nie jest niebezpieczne dla cztowieka i jego otoczenia. Pojecie to pozwala teologom inaczej
spojrze¢ na $wiat istot pozaludzkich, dostrzega¢ ich odrebnos¢ i niezaleznos¢ od cztowie-
ka. Zdaniem teologa protestanckiego Davida Goslinga

integralnos¢ stworzenia zaklada z jednej strony (patrzac wertykalnie) zaleznos¢ stwo-
rzen od swego Stwoércy oraz wartos¢ i godnosé stworzen ze wzgledu na nich samych,
(tzn. istotowq wartos¢) [...] a z drugiej strony (patrzac horyzontalnie) kazde stworzenie
jest polaczone z innym w jedng wspoélnote istnien. Ludzie musza uznad, ze nie sa wyla-
czeni ze stworzen ani wyniesieni ponad nie, lecz sg czescig jednej caloéci oraz podzielaja
z innymi istotami zywymi ich ograniczenia i przeznaczenie.**

Stuszna jest uwaga, ze takie podejscie na gruncie nauk przyrodniczym nie jest
czym$ nowym, natomiast w teologii z cala pewnoscia tak. My$l o integralnosci stwo-
rzenia stala sie zaczynem powaznych studiéw i prac nad teologicznym uzasadnianiem
chrzescijaniskiego zaangazowania na rzecz ochrony érodowiska przyrodniczego.

Kolejnym znaczacym wydarzeniem waznym dla rozwoju ekoteologii byly wyniki
obrad I Europejskiego Zgromadzenia Ekumenicznego pod przewodnim hastem ,Pokéj
przez sprawiedliwos¢ dla catego stworzenia”. W obradach zgromadzenia dominowato
przeswiadczenie, ze kwestie ekologiczne sg integralnie powiazane ze sprawiedliwoscig
i pokojem, ze rozwigzywanie probleméw ekologicznych jest mozliwe tylko wtedy, gdy
respektowana bedzie zasada sprawiedliwosci, co z kolei jest koniecznym warunkiem po-
kojowego wspdlistnienia spoteczeristw i narodow. Na odbywajacym sie w Seulu w 1990
roku Zgromadzeniu Ogélnym Swiatowej Rady Koscioléw zainicjowano program , Teo-
logia zycia”, o wyraznie praktycznym nachyleniu a wiec przeciwnym teoretyczno-speku-
latywnym nastawieniom, w zgodzie z przekonaniem, ze nakierowane na $wiat przyrody
myslenie teologiczne wyrasta z Zycia i zyciu ma stuzy¢. Zgodnie z tym przeswiadczeniem
oczekuje sig, ze ekoteologia ,powinna by¢ madroscig zrozumiala dla ré6znych wspoélnot

# D. Gosling, A New Earth Convenanting for Justice, Peace and the integrity of Creation, London 1992, s. 10, cyt
za: ]. Lesniewska, Ekoteologia chrzescijariska odpowiedZ na kryzys ekologiczny, s. 20.
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narodowych, kulturowych, rasowych, jezykowych. Powinna stawac¢ sie ich madroscia.
Tylko wtedy postulaty formulowane przez ekoteologéw, a dotyczace kreowania jednej
wspoélnoty zycia maja szanse by¢ zrealizowane”?. Istotng role w dziele inicjowania, ko-
ordynacji i wspotpracy koscioléw i organizacji chrzescijariskich na rzecz ochrony $rodo-
wiska spelnia powotana w 1998 roku Europejska Sie¢ Wspodtpracy Ekologicznej. Wsréd
bogatego katalogu tematéw podejmowanych i opracowywanych przez Koscioty chrze-
Scijariskie, powolane przez nich zgromadzenia i organizacje badz teologéw znajdowaty
sie takie zagadnienia jak: ,Teologii Zycia”, na nowo przemyslana teologii stworzenia,
eko-sprawiedliwos¢, prawa przyszlych pokoleni i prawa przyrody, etyczne i teologiczne
aspekty zmian klimatu, ,Karta Ziemi”, a takze wieloaspektowa debata wokot koncepciji i
zasad zrébwnowazonego rozwoju.

Z kolei powstala w Rzymie w 1971 Rada Konferencji Koéciotéw Europy zainicjo-
wala szereg dziatari koncentrujacych sie na kwestiach ekologicznych, czego przykltadem
jest zaangazowanie Kosciola rzymskokatolickiego w tworzenie sieci wspélpracy ekolo-
gicznej ogniskujacej poczynania katolikéw, réwniez aktywne poczynania na rzecz wspot-
pracy z innymi organizacjami i koéciotami na polu ochrony srodowiska naturalnego®.

W kontekscie anonsowanej tu problematyki na przypomnienie z pewnoscig za-
stuguje propozycja (szersze jej oméwienie przedstawiamy na innym miejscu) wybitne-
go filozofa i teologa Hansa Kiinga (wywodzacego sie z Kosciota rzymskokatolickiego)
przedstawiona w jego glosnej ksigzce pt. Projekt Weltethos (1990). Idee tej ksiazki dostrze-
zone zostaty nie tylko przez Koscioly chrzescijaniskie ale takze przez inne religie i koscioty
$wiata i to zrozumiale, gdyz zawarta w niej jest interesujgca proba analizy tworzacego sie
makroparadygmatu, czyli nowego globalnego porzadku Poglady H. Kiinga w znacznym
stopniu zawazyly na treéci sformulowanej przez Miedzynarodowy Kongres Religii (Par-
liament of the World's Religions, Chicago 1993), Deklaracji Globalnej etyki (The Declaration
of a Global Ethics). Swiat globalnych probleméw wymaga - twierdzi Kiing - wypraco-
wania globalnego etosu, a wraz z nim radykalnej przemiany wartosci i ich hierarchii.
Zmiany powinny obejmowac sprawy fundamentalne i przebiega¢ - powiada teolog -
,,od pozbawionej etyki do etycznie odpowiedzialnej nauki, od czlowieka opanowanego
przez technokracje do technologii stuzacej cztowiekowi, od przemystu niszczacego $wiat
do przemystu uwzgledniajacego interes natury, od formalnoprawnej demokracji do au-
tentycznej, w ktorej wolnosé zyje w zgodzie ze sprawiedliwoscia”?.

Natomiast stanowisko koscioléw prawostawnych (szerzej oméwione na innym
miejscu) wyrazicie zostalo okreslone na konferencji teologéw prawostawnych, ktéra
odbyta sie na przetomie pazdziernika i listopada w Sofii w 1987 r., gdzie podjeto probe
ukazania prawostawnego rozumienia problematyki ekologicznej w kontekscie Biblii, tra-
dycji teologicznej i sytuacji wspélczesnego $wiat. Znajduje ono wyraz w przygotowanym
dokumencie pt. Stworzenie z perspektywy prawostawia, ,w ktérym zostalo przedstawione
prawostawne rozumienie obrazu Boga, czlowieka i przyrody”?.

% Tamze, s. 22.

% Szersze omowienie inicjatyw Kosciota rzymskokatolickiego przedstawiam w studium pt. Czlowiek i
srodowisko w nauce spotecznej Kosciota katolickiego, ,, Ateneum Kaplanskie” z. 3, 2002, s. 453-465.

¥ M. Filipiak, Hansa Kiinga koncepcja , Swiatowego etosu”, [w:] Czy jest mozliwa etyka uniwersalna?, red. J.
Sekuta, Siedlce 1994, s. 18.

3 3. Gotaszewska, Etyka ekologiczna w dokumentach Swiatowej Rady Pokoju, msps pr. dokt., Warszawa 2010,
s. 71.
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Pesrome

DKoJsIorndeckasi IIpodsieMa B IIPOTEeCTAHTCKOVI MBIC/IN

B ycrtoBusix mIporpeccupyorero sK0JIOrmIeckoro Kpmsica IpoTecTaHTCKas Mes CTa-
BUT TIeper cobovt 1Be oCHOBHBIE 3aaun: 1. TiaTeslbHOro nepecMorpa  IIpodIIeMont
3aIIUTBI IIPVIPOABI C TOUKM 3PeHMS TeOJIOrMYecKOoro rnociuanus; 2. Bepaboranms xpu-
CTMAHCKOTO OTBeTa Ha SKOJIOIMYEeCKMII KpW3VC. B HUHEeIIHeV CTaTbl IIpeiCcTaBIeHo
m30paHHbBIe B3IJISAOBI TEOJIOTOB CBS3AHHBIX C IIPOTECTAHTCKOV MBIIUIEVI, CChUIASIOCh
IJIaBHBIM 00pa3oM Ha B3Il AnbOepra IlIBaviiepa 1 FOprena MosrrmasHa a Takxke
MIpeCTaBIIsgeT BKJI IIPOTECTAaHTCKOV TeOJIOrMi B IocTvoKeHMs: BcemmpHoro Cosera
Ilepxsernt B 001acTy 3aIIUTHI IPUIPOLIHL.

Summary

The ecological problem in the protestant thought

In the face of the progressive ecological crisis the protestant thought is challenged with
two fundamental tasks: 1. Thorough rethinking the problem of the environmental pro-
tection from the point of view of the theological message 2. The expression of the Chris-
tian response to ecological crisis. In this article we show the selected ideas of the protes-
tant theologians, referring to ideas of Albert Schweizer and Jurgen Moltmann. We also
show the contribution of the protestant theology to the output of the World Council of
Churches regarding the environmental protection.




