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Streszczenie: We wszystkich niemal obszarach wspoétczesnego zycia ujawniaja sie przeobra-
zenia stymulujace daleko idgcg zmiane spoleczng, skutkujaca malejaca jednolitoscig naro-
dowg, kulturowsa, a wreszcie religijng ponowoczesnych spoleczenistw. XXI wiek niesie ze
soba idee i zjawiska sprzyjajace ostatecznemu rozbratowi ze §wiatem przednowoczesnym,
ktéry zdawat sie by¢ stworzony i dany ludziom raz na zawsze. Wspélczesng przestrzen zy-
cia spotecznego, zwlaszcza w sferze aksjologicznej, nie definiuje juz powszechnie wczesniej-
sze odniesienie do Boga, w jakims$ stopniu gwarantujacego te niezmiennos¢. Ponowoczesne
spoleczenistwa, odrzucajace religie, przynajmniej w wymiarze instytucjonalnym, podazaja
w kierunku, ktéry trudno jednoznacznie odczytaé. Kwestionujac normy moralne odwotujace
sie do religii przed wspoélczesnymi spoleczeristwami nielatwa droga budowania aksjologii
pozwalajacej przekroczy¢ horyzont ,eschatologii” konsumpcji.

Stowa kluczowe: religia, laicyzacja, konsumpcjonizm, spoteczenistwo, aksjologia.

The phenomenon of secularization in post-modern society (philosophical contexts)
Annotation: In almost all areas of modern life there are transformations that stimulate far-
reaching social change resulting in decreasing national, cultural and religious uniformity of
post-modern societies. The 21st century brings with it ideas and phenomena conductive to
the final break with the pre-modern world, which seemed to be created and given to people
once and for all. The contemporary space of social life, especially in the axiological sphere,
is no longer commonly defined by the earlier reference to God, who guarantees this immu-
tability to some extent. Postmodern societies that reject religion, at least in the institutional
dimension, are moving in a direction that is difficult to read clearly. By questioning moral
norms referring to religion, it is not easy for contemporary societies to build axiology that
allows them to cross the horizon of ,eschatology” of consumption.

Keywords: religion, secularization, consumerism, society, axiology.
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PeHOMEH CeKyIApU3allMy B IIOCTMOAEPHIUCTCKOM 0011ecTBe (dpr1ocodcKmit KOHTEKCT)
AnHotamms: We wszystkich niemal obszarach wspoétczesnego zycia ujawniaja sie przeobra-
Zenia stymulujace daleko idaca zmiane spoteczna, skutkujaca malejaca jednolitoscia naro-
dowa, kulturowsa, a wreszcie religijng ponowoczesnych spoteczenistw. XXI wiek niesie ze
sobg idee i zjawiska sprzyjajace ostatecznemu rozbratowi ze Swiatem przednowoczesnym,
ktéry zdawal sie by¢ stworzony i dany ludziom raz na zawsze.Wspdlczesng przestrzeni zycia
spolecznego, zwlaszcza w sferze aksjologicznej, nie definiuje juz powszechnie wczesniejsze
odniesienie do Boga, w jakim$ stopniu gwarantujacego te niezmienno$é. Ponowoczesne
spoleczenistwa, odrzucajace religie, przynajmniej w wymiarze instytucjonalnym, podazaja
w kierunku, ktéry trudno jednoznacznie odczytaé. Kwestionujac normy moralne odwotujace
sie do religii przed wspoétczesnymi spoleczeristwami nietatwa droga budowania aksjologii
pozwalajacej przekroczy¢ horyzont , eschatologii” konsumpgji.

KimrogeBsie c10Ba: peyiris, CeKysIsipu3als, II0TpeOUTeIbCTBO, OOIIeCTBO, aKCVOTIOT VS

Wprowadzenie

Nie majac na to praktycznie wigkszego wplywu egzystujemy dzi§ w obrebie
bardzo dynamicznie, wrecz gwaltownie zmieniajacej sie spoltecznej rzeczywistosci.
Wszystko, co nas otacza zdaje sie by¢ ksztaltowane na bazie ideologii zmiany i nowosci,
ktorej nierzadko wlasciwie bezwolnie sie podporzadkowujemy. We wszystkich niemal
obszarach Zycia ujawniajg sie przeobrazenia stymulujace daleko idacg, i nie wiadomo
w jakim kierunku zmierzajaca zmiane spoteczna, skutkujaca malejaca jednolitoscia na-
rodowa, kulturowa, a wreszcie religijnag ponowoczesnych spoteczeristw?’. XXI wiek nie-
sie ze soba idee i zjawiska sprzyjajace ostatecznemu rozbratowi ze $wiatem przednowo-
czesnym, ktéry zdawat sie by¢ stworzony i dany ludziom raz na zawsze. Niezmiennos¢,
a zarazem wyrazna hierarchicznosc tego $wiata gwarantowata i uprawomocniala osoba
Stworcy okreélajacego system spoleczny i aksjologiczny. W ramach przednowoczesnego
Swiata cztowiek rodzil sie wlasciwie z gotowa juz tozsamoscia, gdyz od poczatku zycia
byt praktycznie apriorycznie przyporzadkowany do okreslonej grupy spolecznej, na-
rodowej, wyznaniowej, a nawet i do dosy¢ $cisle wyznaczonego terytorium. Zadaniem
jednostek byto niemal jedynie wypelnianie powierzonej im niejako z géry roli, co moc-
no etykietowalo i ograniczato indywidualng inicjatywe. W dzisiejszym $wiecie, gdzie
zmusza si¢ wrecz czlowieka do nieustannej kreacji siebie i swojego otoczenia nie ma
juz wlasciwie niczego co jest mu przypisane raz na zawsze. Nie ma w tym zreszta nic
zaskakujgcego, skoro przestrzen zycia spolecznego, zwlaszcza w sferze aksjologicznej,
nie definiuje juz powszechnie wczesniej odniesienie do Boga, niezmiennos¢ te, w jakims
stopniu gwarantujacego®. Coraz wyrazniej neguje sie¢ réwniez potrzebe respektowa-
nia przez wszystkich jakiejkolwiek dominujacej ,Prawdy”, zwlaszcza tej odwotlujacej
sie do wartosci kultury judeochrzescijariskiej’. Narasta przekonanie, ze epoka wiary
w dogmaty bezpowrotnie juz minela, a cztowiek musi po prostu nauczy¢ sie egzysto-
waé w sytuacji tymczasowosci, przemijania, a wrecz braku sensu. Dobrze stanowisko

1 Zob. P. Sztompka, Socjologia zmian spotecznych, Znak, Krakéw 2005, s. 24.

2 Zob. Z. Melosik, Pedagogika i tozsamos$¢ mlodziezy w kulturze kontroli i rozproszenia [w:] Toz-
samo$¢ w warunkach zmiany spotecznej, red. Z. Melosik, M. J. Szymaniski, Warszawa 2016, s. 34-35.

3 Zob. A. Majcherek, Zrédta relatywizmu w nauce i kulturze XX wieku. Od teorii wzglednoéci do
postmodernizmu, Krakéw 2004, s. 4-12.
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to wyraza Jean Baudrillard ogtaszajacy, ze rzeczywistoé¢ metafizyczna, ,ktéra zosta-
ta wynaleziona w ciagu ostatnich stuleci i z ktérej uczyniliémy zasade, sama znajduje
sie na drodze ku zniknieciu”*. Skoro w ponowoczesnoéci czyms zupelnie naturalnym
jest raczej dekonstrukcja niz dazenie do jakiejs syntezy, to z natury rzeczy dominuje tu
orientacja na fragmentaryzacje, ambiwalencje, odmiennosé, hybrydyzacje i multikutu-
ralizm®. Czlowieka traktuje sie jako krétkotrwala historycznainkarnacje, pewien $lad
na piasku, po ktérym nic nie zostanie, gdy zmyje go woda. ,, Zrujnowane, opanowane
przez dzume, miasto cztowieka zwane dusza i bytem zostana zdekonstruowane. Ma
to juz by¢ nie tylko koniec Zachodu, lecz wszelkiej cywilizacji”®. W dodatku, wraz ze
zmianami w obrebie sfery kulturowo - spolecznej utrwala si¢ mocno skomercjalizo-
wana kultura masowa, w obrebie ktdrej rezygnujac z uniwersalnej aksjologii preferu-
je sie doznawanie wcigz nowych wrazen i przyjemnosci. Podazajac bezkrytycznie za
paradygmatem absolutnej jednostkowej wolnosci w ramach tej kultury znaczna czesé
wspolczesnych spoleczenstw preferuje tozsamosc¢ typu ,instant”, ptynna i elastyczna,
zalezng od zmiennego kontekstu spolecznego’. W ramach tego typu tozsamosci nie ma
miejsca na religijnos¢, przynajmniej w jej tradycyjnym rozumieniu.

Kontestacja instytucjonalnej religii

W pluralistycznym spoteczetistwie zanikaja rézne religijne rytualy ksztattujace
wiezi spoleczne. Nie istniejg tez juz wlasciwie idee oraz stojace za nimi instytucje kos-
cielne obejmujace catoksztatt ludzkiego zycia. Do przesziosci w Polsce i w krajach post-
socjalistycznych przeszedl juz wprawdzie ateizm negujacy istnienie Boga oraz religii
z perspektywy marksizmu, lecz zastepuje go ta wersja ateizmu, ktéra od dawna juz
uwidacznia sie w rozwinietych panstwach Zachodu. Do cech go charakteryzujacych
zaliczy¢ trzeba przede wszystkim odrzucenie transcendentnego wymiaru cztowieczen-
stwa, brak potrzeby prowadzenia zycia religijnego, przynajmniej w odniesieniu insty-
tucjonalnym, a takze sktonnoéé¢ do eliminagji religii z obszaru kultury, przynajmniej
w przestrzeni publicznej.

Jestesmy dzi$ swiadkami gwaltownego zakrywania i zaprzeczania ontycznych
korzeni religii, a XIX i XX-wieczne systemy filozoficzne wskazuja na zupelnie inne drogi
,zbawienia” czlowieka®. Coraz radykalniejsze staja sie wiec kontestacje religii, zwlasz-
cza w jej dotychczasowych formach, cho¢ réwnoczeénie zauwaza sie w pewnych przy-
najmniej srodowiskach wzrost zainteresowania zjawiskami religijnymi, a na miejsce
starych czesto pojawiaja sie nowe formy religijnosci’. Odrzucajac Boga a zarazem wciaz
doswiadczajac swojej kruchosci i bytowej przygodnosci wielu wspélczesnych ludzi sta-
ra sie uchwycié jakiego$ innego dobra, ktére nadatoby jakas wartos¢ i sens ich egzysten-

* J. Baudrillard, Pakt Jasnosci, tt. S. Krélak, Krakow 2005, s. 7-8.

5 Zob. W. Watroba, Spoteczeristwo konsumpcyjne, Wroctaw 2009, s. 36.

¢ Zob. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, tt. S. Amsterdamski, PWN, Warszawa 1998, s.
87-88.

7 Zob. A. Titkow, Tozsamos¢ spoteczna [w:] Encyklopedia gender. Pte¢ w kulturze, red. M. Rudas -
Grodzka, K. Nadana - Sokotowska, A. Mrozik, K. Szczuka, K. Czeczot, B. Smolen, A. Nasitowska, E.
Serafin, A. Wrébel, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2014, s. 541.

8 Zob. Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 40.

° Zob. Z. Zdybicka, Cztowiek i religia, Lublin 1978, s. 202
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ji®. Odkupienia i odzyskania utraconego raju nie oczekuje sie juz od wiary, cho¢ nie
przeczy sie jej zazwyczaj wprost, lecz przesuwa na inny — prywatny i pozaziemski po-
ziom, czyniac ja nieistotna dla tego Swiata. ,Wierzy” sie w postep i w budowe zupelnie
nowego Swiata, krélestwo cztowieka''. Poglebia sie przekonanie, ze to wlasnie juz w sa-
mym czltowieku istnieja zasoby niezbedne do osiggniecia tak pozadanego szczescia.

Zarysowany tak ostro w mysli wspoélczesnej konflikt miedzy afirmacja Boga
i afirmacja cztowieka, miedzy absolutnym humanizmem i religia, wyraza sie w antyno-
micznym przeciwstawieniu bytu Boga i bytu czlowieka, tego, co materialne, czasowe,
doczesne - temu, co duchowe, wiary i rozumu, praw Boga i praw czlowieka. Eliminujac
Boga i wartosci religijne czlowiek tworzy sobie imitacje, surogaty najwyzszych warto-
Sci, ktérym nastepnie gorliwie stuzy, i ktérym oddaje chwale. Nawet jesli uSmierca sie
Boga, to cztowiek wcale nie staje sie ateista, ,wierzac” w postep, nauke, nadcziowieka
czy tez klase spoteczna’?. Wedlug zwolennikéw ,$mierci Boga”, rozumianego wrecz
jako wroga ludzkiego szczescia, w ,realnym” $wiecie nie ma po prostu zadnego miejsca
dla jakiego$ absolutnego bytu .

W duchu postrzegania chrzescijaristwa przez Nietzschego nie odmawia sie¢ mu
wprawdzie pewnej wartosci, przyznajac, ze przyczynilo sie ono w pewien sposéb do
oczyszczenia duchowego cztowieka, ale jednocze$nie widzi si¢ w nim przede wszyst-
kim wyraz resentymentu, charakterystycznego dla instynktu stadnego i moralnosci
niewolnikéw. Za zaklamany uznaje sie chrzescijariski system moralnosci, promujacy
takie wartosci jak: sprawiedliwoéé, altruizm, litos¢, prymat débr duchowych oraz asce-
ze. W pelni sprawiedliwym $wiecie nie ma miejsca dla Boga i czlowieka réwnoczes$nie.
Dopiero wiec upadek wiary w Boga, Jego ,,Smier¢”, otwiera przed ludzkim potencjalem
twoérczym mozliwosé pelnego rozwoju. Po $mierci Boga czlowiek nie musi juz wresz-
cie pogardza¢ zyciem, by¢ jego przeciwnikiem®. Za Nietzschem, jak podkresla papiez
Benedykt XVI, krytykuje sie dzi§ chrzescijaristwo za to, Ze pomniejsza zasieg ludzkiej
egzystencji, pozbawia ja elementu nowosci i przygody, daje iluzje Swiatla, utrudniajac
wolnym ludziom droge ku przysztosci'.

Wraz z coraz wieksza popularnoécia tego typu pogladéw, odrzucajacych wszel-
kie ,fundamentalizmy” aksjologiczne i promujacych ,neutralnos¢” aksjologiczna ros-
nie tendencja do nieuznawania religii za istotny punkt odniesienia dla zycia jednostek,
a nawet catych spoteczeristw. Ostabienie myslenia kategoriami religijnymi implikuje
negowanie przez wielu wspoélczesnych ludzi pojecia grzechu oraz zanikanie odnie-
sienia do sumienia, przynajmniej tego rozumianego z perspektywy konkretnej religii.
Zjawiska uznawane dotad za zlo w sensie moralnym powoli zaczyna uznawac sie po
prostu za jeden z alternatywnych modeli Zycia. Nawet jeéli dla znacznej czesci Polakéw
wartosci skorelowane z religia odgrywaja jeszcze dosy¢ wazna role, to stopniowo po-

10 Zob. G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, tt. P. Lubicz, Warszawa 1959, s. XXXIV.

1 Zob. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Krakéw 2007, nr 17.

12 Zob. Z. Zdybicka, Problem tak zwanej $mierci Boga [w:] Aby pozna¢ Boga i cztowieka. Czes¢
pierwsza - o Bogu dzi$, red. B. Bejze, Warszawa 1974, s. 152.

13 Zob. S. Kowalczyk, F. Nietzsche i jego proklamacja smierci Boga, , Zeszyty Naukowe KUL” 3 (51)
(1970), s. 28-32.

4 Franciszek, Encyklika Lumen Fidei, Rzym 2013, nr 2; https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek_i/encykliki/lumen_fidei_29062013.html.
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szerzaja sie srodowiska zsekularyzowane®. Religijnos¢ znacznej czesci polskiego spo-
teczeristwa jest selektywna i wrecz ,schizofreniczna”, a powazny brak aksjologicznej
jednoznacznosci ogromnej liczby wierzacych ujawnia sie szczegélnie mocno w sferze
seksualnoéci. Trudno przeoczy¢, ze mniej wiecej od XVIII wieku substytutami chrzes-
cijariskiego nieba staja sie stawa, sukcesy, rozglos - wszystko, co gwarantuje chocby
maly przypis w ksiedze historii tworzac cho¢ namiastke nieSmiertelnosci'e. Swieckim
wyznacznikiem wiary, zwlaszcza w spoteczenstwach najbardziej rozwinietych staje sie
wzrost gospodarczy: Zrédlo indywidualnych motywacji, podstawa solidarnosci, fun-
dament mobilizacji spoteczenistw dla realizacji wspolnych celé6w". Te technologiczna
rewolucje trafnie juz kilka dekad temu opisywat E. Fromm: , Cybernetyczna religia cha-
rakteru merkantylnego odpowiada catkowicie strukturze charakterologicznej. Ukryta
poza fasada agnostycyzmu lub chrzescijaristwa jest religia na wskro$ pogariska, chociaz
nikt sobie tego nie uswiadamia. Ta pogariska religia jest trudna do opisania, gdyz jej
zaloZzenia wyprowadzamy, opierajac sie jedynie na tym, co ludzie robia (i czego nie
robig), nie za$ z ich $wiadomych mysli o religii i dogmatach religijnej organizacji”’®.
Pozostajgc istotami pograzonymi w czyms$ w rodzaju realnej niemoznosci ludzie pro-
buja wyobraza sobie, iz dzigki nauce i technice stang sie , wszechmocni”. To wiasciwie
zupelnie naturalne pragnienie skutkuje stanem, w ktérym kazda potencjalna mozliwos¢
przyjmowana jest z radoscia i nadziejg. Niestety, nadzieja ta nie moze zosta¢ w zaden
sposob zaspokojona, cho¢ wcigz pojawiaja sie w tym obszarze nowe , wizje religijne”
majace przynieséc cztowiekowi oczekiwane , zbawienie”*.

Laicyzacja w kontekscie wspolczesnego dyskursu aksjologicznego

Eliminujac wszelkie hierarchie, nawet te symboliczne, wyznaczajace dotad ka-
noniczne, przede wszystkim odwolujace sie do religii kryteria wartosci, ponowoczesny
czlowiek preferuje antyfundamentalizm stymulujacy coraz powszechniejsza dehierar-
chizacje®. W laicyzujacych sig, pluralistycznych spoteczeristwach postepuje szybki roz-
pad dotad obowiazujacej, uniwersalnej aksjologii. Pojawiajace si¢ nowe wartosci, stajac
sie bardziej adekwatnymi dla spoleczenistw pluralistycznych, nie odnosza sie do jakiejs
jednej zasady nadrzednej, Wspélistnieja po prostu, nie tyle zreszta naprzeciw siebie, ile
raczej obok siebie, bardzo rézne systemy aksjologiczne. Preferowane wartosci staja sie
jedynie momentem organizacji spoteczefistwa w danej chwili, co sprzyja konstytuowa-
niu niezliczonej wlasciwie liczby osobistych czy tez prywatnych systeméw aksjologicz-
nych.

Z punktu widzenia autoréw katolickich zjawisko odrzucania heteronomicznie
konstytuowanej i aspirujacej do obiektywnej moralnosci jawi sie jako zupelnie drama-
tyczne, i to nie tylko w odniesieniu do wiary, ale i caloksztattu zycia spolecznego®. Ich
niepokdj budzi to, iz niejako zupelnie naturalnym srodowiskiem zycia wspélczesnych

15 Zob. R. Boguszewski, Religia i religijnos¢ Polakéw w zmieniajacym sie spoleczenstwie. Studium
socjologiczne, Torun 2012, s. 5-10.

16 Zob. E. Fromm, Mie¢ czy byc?, t1. ]. Karlowski, Rebis, Poznan 2003, s. 140-141.

17 Zob. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci..., s. 272-273.

8 Zob. E. Fromm, Mie¢ czy byc?..., s. 231.

19 Zob. E. Fromm, Mie¢ czy byc?..., s. 233.

2 Zob. W. Watroba, Spoteczeristwo konsumpcyijne..., s. 23.

2 Zob. T. Styczen, Etyka niezalezna, red. K. Krajewski, Lublin 2012, s. 317-320.
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ludzi staje si¢ aksjologiczna pustka skutkujaca nihilizmem, anihilacja fundamentalnych
wartosci, degradacja etosu opartego na prawdzie, dobru i pieknie. Zdezorientowany
réznorodnoscia ideowa czlowiek, zdaniem tych autoréw, nierzadko ulega nowej wersji
irracjonalizmu, ktéry nie chce stawia¢ zasadniczych pytani o sens i najglebszy funda-
ment swego zycia®

W spoteczenistwach odrzucajacych koniecznosc respektowania jakis absolutnych
norm moralnych ksztaltuje sie swego typu rynek, ktéry wchiania wszelkie nowinki,
opierajac sie na wierze, iz jakosciowo przewyzszaja one dawne wartosci®. Wychodzi
sie coraz czeéciej z zalozenia, iz uznawana warto$¢ nie moze by¢ stata i nie moze tez
wynikaé z wiary w Boga i z religijnosci. Czlowiek nowozytny, negujac wskazania teo-
logii, Zrédet wartosci, tak samo jak i wiedzy, poszukuje w samym sobie badz tez w em-
pirycznym $wiecie. Skoro tez utozsamia sie konflikty aksjologiczne z psychicznymi,
stwierdzajac, ze natura ludzka pelna jest sprzecznych pragnieri i dazenr,, wartosci uznaje
sie za subiektywne, adekwatne do przezy¢ danej jednostki*. Wartosci chrzescijariskie
przeciwstawia si¢ réwniez warto$ciom typowo ludzkim, sugerujac de facto, ze z natury
swojej sa one wiasciwie nieludzkie. Widzi sie w nich co$ krepujacego ludzka wolnos¢,
anachronicznego, a przynajmniej wstydliwego®.

W ponowoczesnej rzeczywistosci, zamiast aspektu duchowego czlowieka, pro-
muje sie jego sfere fizyczng. W rzeczywistosci promujacej kult pieknego i niemal wiecz-
nie mlodego ciata wlasciwie programowo nalezy dystansowac sie od sfery duchowej.
Tego typu antropologia implikuje nowa, z punktu widzenia chrzescijaristwa redukcyj-
na aksjologie zycia seksualnego, sklaniajac do méwienia o prawdziwej rewolucji w tej
tak waznej dla czlowieka sferze”. Zwiazki seksualne niepokojaco czesto staja sie czyms
w rodzaju niezbyt dlugo trwajacej zachcianki, ktérej trudno nie ulec. Wielu ludzi pre-
feruje ,relacje kieszonkowe”, charakteryzujace sie tatwym zakoriczeniem, takim jak ma
to miejsce przy wyciagnieciu chusteczki z kieszeni®. Dzigki skutecznej antykoncepcji
czlowiek otrzymat potezny techniczny instrument, ktéry radykalnie rozdzielil seks od
prokreacji. Skoro osiggniecie orgazmu, zdaniem ks. Mieczystawa Ozorowskiego, jawi
si¢ jako podstawowy czynnik ziemskiego raju, to w miejsce samoograniczenia w sferze
seksualnej proponuje sie¢ niczym niemal nieograniczona radosna kopulacja pozbawio-
na prokreacyjnych lekow?. Postepuje zjawisko uwolnienia seksualnosci od , archaicz-
nych” norm moralnych i religijnych i traktowanie jej wlaéciwie w kategorii jednej z po-
trzeb fizjologicznych czlowieka.

Podczas, gdy tradycyjne systemy etyczne w praktyce Zycia spotecznego stajg
sie malo skuteczne, to nowoczesna swiadomosé etyczna ksztattujac sie z ogromnym

2 Zob. V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smierc metafizyki”, tl. ]. Merecki, Lublin 1998, s. 5.

2 Zob. Bell, Kulturowe sprzecznosci..., s. 69.

2 Zob. L. Zuk-Lapir’lska, Problem konfliktu wartosci, ,Studia Filozoficzne” 6 (1987), s. 67-75.

% Zob. M. Rusecki, Co to sq wartosci chrzescijariskie [w:] Problemy wspétczesnego Kosciota, red. M. Ru-
secki, Lublin 1996, s. 511.

% Zob. S. Chrost, Homo capax Dei jako ideat wychowania, Krakéw 2013, s. 84; Z. Baumann, Ciafo i prze-
moc w obliczu ponowoczesnosci, Torun 1995, s. 70.

¥ Zob. K. Meissner, Wiara i pte¢, Poznari 2003, s. 16.

2 Zob. Z. Bauman, Razem osobno, Krakow 2003, s. 14.

» Zob. M. Ozorowski, Mitos¢ rodzicielska w nauczaniu papieza Benedykta X VI, [w:] Rodzina i rodziciel-
stwo miedzy tradycjq a wspotczesnoscig, red. A. Skreczko, B. Bassa, Z. Struzik, Warszawa 2014, s. 51.
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trudem, nie znajduje klucza do tego, aby sprosta¢ wyzwaniom wynikajagcym z tem-
pa dzisiejszych przemian cywilizacyjnych. Wedlug Z. Baumana ,nie ma Zzadnego ,na
zewnatrz”, zadnej ucieczki, zadnego schronienia, zadnej alternatywnej przestrzeni,
w ktérej mozna by sie zamknaé i ukryé”®. Uznajac jednak samga laicyzacje za zjawisko
pozytywne mysliciel ten jest przekonany, iz wrecz warunkiem odnowy moralnej jest
emancypacja autonomicznej jazni moralnej. Wszelkie préby kodyfikacji moralnosci daja
wprawdzie pewna zlude wygodnego, lecz jednak zaklamanego komfortu pewnosci.
Odrzucenie tradycyjnego moralnego ,, powinno sie” wraz z gloszacymi je autorytetami
spolecznymi, z Koéciolem na czele, jest wiec w istocie warunkiem zaistnienia prawdzi-
wej, dojrzatej moralnosci. W minionych wiekach ludzie tworzyli spoleczenistwa tylko
pozornie moralne, ktére pod wieloma aspektami byly w rzeczywistosci gleboko nie-
moralne. Funkcjonowat wtedy transcendentny sens zycia, a synteza kombinagji takich
faktoréw, jak: przymus, strach, kara, mitosé i perswazja, bylto przestrzeganie moralnego
»powinno sie”. Dopiero rozproszenie swoistej etycznej zastony dymnej, przestaniaja-
cej rzeczywista kondycje czlowieka moralnego daje szanse na to, aby w koricu stana¢
oko w oko z ,naga prawda” dylematéw moralnych wylaniajaca sie z codziennych do-
Swiadczen zyciowych. Destrukcja etyki winna wiec stac sie w ponowoczesnosci odgor-
nie promowanym programem na rzecz wyzwolenia cztowieka®. Dopiero bowiem po
odrzuceniu wszelkich kodekséw etycznych ludzie beda mogli, czy tez musieli, stanaé¢
oko w oko z nie dajacym sie juz ukry¢ czy zamaza¢ faktem ich moralnej autonomii.
Wrzuceni w spoleczeristwo ponowoczesne musza niejako mierzy¢ sie, nawet jesli nie
jest to ich pragnieniem, ze swojg niezawisto$cig moralna, a wiec wlasna i niezbywalna
moralng odpowiedzialnoscia.

Konsumpcjonizm jako nowa religia

Swojego rodzaju domyslna filozofia we wszystkich obszarach wspélczesnego zy-
cia stato sie cos§ w rodzaju ,aksjologii” i , metafizyki” konsumpcjonizmu. Trudno przy
tym nie zauwazy¢, iz coraz bardziej dominujace wartosci konsumpcyjne, jako zwigzane
przede wszystkim ze sferg emocjonalng, nie wystepuja wcale w jakiej$ postaci skody-
fikowanej czy tez bezposrednio formulowanych zasad®. W miejsce odniesieri metafi-
zycznych ksztaltuje sie swoista eschatologia konsumpcji, szeroko pojete konsumowa-
nie, a nie poszukiwanie jaki§ obiektywnych wartosci®. To, co kiedy$ niemal wszystkich
odsytato do Boga, obecnie staje sie¢ symbolami nowej ,religii”, a wiec przede wszyst-
kim osiagnie¢ technicznych, tego, co mozna naby¢ i mie¢*. Jak pisat juz Erich Fromm
,wspolczesny cztowiek nie chce jedynie by¢, ale chce posiadaé i konsumowac”*. Wraz
ztym celem wspdlczesnej gospodarki nie jest juz tylko zaspokajanie potrzeb cielesnych,
lecz po prostu ludzka dusza, w praktyce zmuszani jesteSmy do tego, aby konsumpcje
przyjac za styl zycia. Ze sprzedawania i kupowania towaréw czyni sie wlasciwie rytuat,

% Zob. Z. Bauman, Spofeczeristwo w stanie oblezenia, Warszawa 2006, s. 17-18.

31 Zob. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 24.

% Zob. F. Bylok, Konsumpcja, konsument i spoteczeristwo konsumpcyjne we wspotczesnym swiecie, Kato-
wice 2013, s. 157.

¥ Zob. A. Aldridge, Rynek, Warszawa 2006, s. 13; J. G. Ritzer, Magiczny swiat konsumpcji, Warszawa
2004, s. 8.

3 Zob. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu..., s. 68-69.

% Zob. E. Fromm, Mie¢ czy byc, s. 10.
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a w konsumowaniu poszukuje sie nie tylko przyjemnosci zmystowych, ale po prostu
takze i duchowej satysfakcji®.

W spoleczenistwie konsumpcyjnym konsument staje sie w istocie wyznawca
pewnego, dosy¢ zreszta zaskakujacego systemu wierzeri¥”. D. Bell uwaza, iz proces ten
rozpocza! sie juz w istocie dawno temu, gdyz wraz z modernizmem, przybierajac po-
sta¢ swoistej utopii. Spoleczeristwo nowoczesne a dzi$ ponowoczesne, zastgpito witas-
ciwie religie przez te utopie, ktéra nie jest oczywiscie , transcendentnym idealem, lecz
poczetym przez technike, a powitym przez rewolucje celem, jaki realizuje historia (po-
step, racjonalnos¢, nauka)®. Tak jak spoleczeristwo sredniowiecza znajdowalo oparcie
dla swojej rownowagi w Bogu i w diable, nasze opiera si¢ na konsumpcdji i jej jedno-
czesnym potepieniu. O ile jednak wokoét pojecia diabta mogty przynajmniej tworzy¢ sie
herezje i sekty czarnej magii, to w $wiecie dobrobytu nie ma juz miejsca nawet na here-
zje¥. Konsumpcja przejmuje role diabta, kuszacego i przemieniajacego, opanowujacego
wszelkie sfery zycia i odbierajacego mozliwo$¢ podejmowania decyzji. Jej spoteczny
wymiar to wlaéciwie wymiar religijny.

Jak zauwaza J. Friske, konsumpcja to nowy rodzaj religii czy tez lepiej quasi reli-
gii, ktéra w podobny sposéb uzywa swojej mocy do regulacji zachowan poprzez okre-
Slone rytuaty. Rytual chodzenia do Kosciola zostaje uzupelniony, a z czasem po prostu
zupelnie zastapiony wyjsciem z calg rodzing do sklepu. Mechanizm pozostaje wiec ten
sam, lecz zmieniaja sie cele i rodki. Socjotechnika i w istocie brak samodzielnosci popy-
chaja konsumenta w kierunku zachowar rytualnych, stajac si¢ zarazem wyznacznikami
nowej ,religii”®. Idealny konsument w swoich przekonaniach i nawracaniu na , wiare”
innych staje sie przy tym zarliwy jak kazdy neofita. Jako ,nawrécony” nie zwraca juz
uwagi na produkt, a zaczyna patrzec na rézne kwestie z nim zwigzane: jak np. marka
i prestiz*’.

Takie miejsce konsumpcji jak sklepy czy tez restauracje, tracac czesto swéj zwy-
kly charakter, staja sie miejscami do ktérych ludzie sie udaja, aby praktykowaé swa kon-
sumencka ,religie”. Religia ta opiera sie na cudownych wtasciwosciach handlowych
galerii, jak fontanny i egzotyczna roslinnosé, czy tez swoisty ,kalendarz liturgiczny”,
ktéry wyznacza $wieta i daty, przed ktérymi warto a wlasciwie nalezy robi¢ zakupy. To
wlasnie w tego typu dni, jak pozbawione sacrum Boze Narodzenie czy tez Walentynki,
organizowane sa specjalne promocje i wyprzedaze. Pomimo tego, iz w centrach han-
dlowych nie uwidacznia sie zbytnio, z ré6znych wzgledéw, np. globalizacji, symbolika
chrzescijariska, to jednak stosowanie metafor religijnych wcigz jest jeszcze dosy¢ po-
wszechne. Nic wiec dziwnego, iz wprost niemal poréwnuje sie kupowanie do sakral-
nych rytualéw, a miejsce konsumowania do §wiatyn i katedr. Centra handlowe pozo-
staja budowlami, ktére jak Swiatynie religijne przyciagaja swoja imponujaca okazatos-
cia i magicznoscig. Panuje tu atmosfera bliska tej, ktéra ma miejsce w kosciele w trakcie
nabozenistwa®. W tych ,$wiatyniach” konsumpcji, budowanych ku czci niewystowio-

3% Zob. B. Barber, Dzihad kontra McSwiat, Warszawa 2001, s. 75.

% Zob. E. Pieszek, Cztowiek i spoteczeristwo konsumpcyjne. Dyskursy, Poznan 2013, s. 68.

% Zob. D. Bell, Kulturowe sprzecznosci..., s. 65.

¥ Zob. ]J. Baudrillard, Spoteczeristwo konsumpcyjne. Jego mity i struktury, Warszawa 2006, s. 275.

% Zob. ]. Friske, Reading the popular, Routledge, Londyn - Nowy Jork 1997, s. 13.

# Zob. E. Pieszek, Cztowiek i spoteczeristwo konsumpcyjne..., s. 75.

2 Zob. M. Dziura, Swigtynie konsumpcji. Implozja granic, [w:] Spoteczeristwo konsumpcyjne. Uwarunkowa-
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nej radosci, prébuje przekonywacé sie ludzi do tego, aby wcigz wydawali jeszcze wiecej.
Dzieki reklamie i ogromnej , wierze” konsumentéw struktura supermarketu zdaje sie
rozprzestrzenia¢ na wszelkie dziedziny zycia, stajac sie wlasciwie gléwnym punktem
odniesienia, do ktérego poréwnuje sie wszystkie inne struktury*. Nowe , dogmaty”
wiary posiadaja charakter ekonomiczny i wiaza sie z wartosciami konsumpcjonizmu.

Zakonczenie

Bardzo dlugo triada: Prawda, Dobro, Pigkno, stanowitly harmonie wzajemnie
dopelniajacych sie wartosci. Nie bylo watpliwosci, ze Prawda jest dobra i piekna, ze
Piekno jest dobre, a Dobro piekne. Dobre i piekne dzialanie pozwala za$ czlowiekowi
zblizy¢ sie do Prawdy. Wraz z postepujacym procesem negacji metafizyki bedacej syn-
teza klasycznej filozofii greckiej i mysli chrzescijariskiej kwestionowana jest dzi$ zarow-
no ta triada jak i zwigzana z nig uniwersalna aksjologia. W szybko zmieniajacych sie,
a przede wszystkim laicyzujacych sie spoleczeristwach ponowoczesnych zjawisko to
nierzadko zdaje si¢ budzi¢ odczucie satysfakcji. Nie brak jednak i zwolennikéw tezy o
nieuchronnym koricu cywilizacji, ktéra wraz kryzysem tradycyjnie pojmowanej religii
utracita swéj horyzont aksjologiczny. Warto odwotac sie w tej kwestii do opinii Alfreda
Northa Whiteheada, ktéry wiek temu zwracal uwage na to, ze bez religii ludzkie zycie
bytoby tylko rozbtyskiem chwilowej radosci, o§wiecajacym morze cierpienia i nedzy,
drobnym epizodem przemijajacego doswiadczenia*. Pomijajac w kwestii postepuja-
cej laicyzacji implikacje psychologiczne przywolane przez wspomnianego filozofa nie
sposob przeoczyd, iz ponowoczesne spoleczenistwa, odrzucajace religie, przynajmniej
w wymiarze instytucjonalnym, podazaja w kierunku, ktéry trudno jednoznacznie od-
czytaé. Kwestionujac normy moralne odwotujace sie do religii przed wspoélczesnymi
spoteczeristwami niefatwa droga budowania aksjologii pozwalajacej przekroczy¢ hory-
zont ,eschatologii” konsumpcji.
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