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Idea doswiadczenia religijnego jako powrotu
w hermeneutycznej wizji chrzescijanistwa Gianniego Vattimo
u kresu metafizyki

Streszczenie: W dniach 28.02-01.03.1994 odbyla sie na wyspie Capri konferencja naukowa
poswiecona fenomenowi duzego zainteresowania religia i religijnoscia u schytku XX wie-
ku - z udzialem znaczacych mysélicieli europejskich: Jacquesa Derridy, Gianniego Vattimo,
Hansa-Georga Gadamera, Eugenio Triasa, Maurizio Ferrarisa, Aldo Giorgio Garganiego,
Vincenzo Vitiello. Seminarium, prowadzone przez Jacquesa Derride i Gianniego Vattimo,
proébowato odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyny i okolicznosci odrodzenia religii w kon-
tekscie przepowiedni jej konica (poczynajac od czaséw oswiecenia do teorii marksistowskich,
filozofii Nietzschego i teorii psychoanalitycznych). Przedmiotem artykutu jest analiza mysli
postsekularnej wspoélczesnego filozofa wloskiego, Gianniego Vattimo (ur. 1936 r.), w kon-
tekscie duzego zainteresowania religia i religijnoscia u schytku XX wieku. Artykut omawia
poglady G. Vattimo na istote i sens obecnego powrotu, oraz przysziosc religii, i religijnosci
w perspektywie hermeneutycznej, postmetafizycznej i dialogicznej. Czym jest dzisiejszy re-
nesans zainteresowania religia i religijnoscia? Czy jest mozliwe odnalezienie tego, co dawno
zagubione? Czy uda sie napotkac ,slad s§ladu” w nowoczesnym $wiecie wobec, podkresla-
nych przez G. Vattimo, powaznych zagrozen, ktére zawisty nad losem catych spoleczenistw,
poczynajac od wizji zagtady termojadrowej, a koriczac na zagrozeniach ekologicznych, bio-
technologicznych, genetycznych, epidemiologicznych i negatywnych konsekwencjach spo-
fecznych i psychologicznych konsumpcjonizmu? W ktérym miejscu sytuuje nas doswiadcze-
nie spoteczno-ekonomiczne i prawne, duchowe i egzystencjalne wobec instytucji Kosciota?
Czy spotkanie z Bogiem w tradycji biblijnej jest warunkiem mozliwosci odnalezienia go
w transcendencji?

Stowa kluczowe: religia, chrzeécijafistwo, postsekularyzm, hermeneutyka, metafizyka, Bog,
tradycja biblijna, zagrozenia cywilizacyjne, mysl staba, Gianni Vattimo.
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The idea of religious experience as a return in the hermeneutic vision of Christianity by
Gianni Vattimo at the end of metaphysics

Annotation: On February 28 - March 1, 1994, a scientific conference was held on the island of
Capri, dedicated to the phenomenon of great interest in religion and religiosity at the end of
the 20th century, with the participation of famous European thinkers: Jacques Derrida, Gianni
Vattimo, Hans-Georg Gadamer, Eugenio Trias, Maurizio Ferraris, Aldo Giorgio Gargani, Vin-
cenzo Vitiello. The seminar, led by Jacques Derrida and Gianni Vattimo, tried to answer the
question about the reasons and circumstances of the revival of religion in the context of the
prophecy of its end (from the Enlightenment to Marxist theories, Nietzsche’s philosophy and
psychoanalytic theories). The subject of the article is an analysis of the post-secular thought of
the modern Italian philosopher Gianni Vattimo (born 1936) in the context of the great interest
in religion and religiosity at the end of the twentieth century. The article examines the views
of G. Vattimo on the essence and significance of the present return, as well as on the future of
religion and religiosity in a hermeneutic, post-metaphysical and dialogical perspective. What
is the revival of interest in religion and religiosity today? Is it possible to find what has long
been lost? Will it be possible to meet the “trail of the trail” in the modern world in the face of
serious threats highlighted by G. Vattimo, which hang over the fate of entire societies, from the
vision of thermonuclear destruction to environmental, biotechnological, genetic, epidemiologi-
cal threats and negative social and psychological consumer consequences? What is the place
of socio-economic and legal, spiritual and existential experience in relation to the institutions
of the Church? Is the meeting with God in the biblical tradition a condition for finding him in
transcendence?

Keywords: religion, Christianity, post-secularism, hermeneutics, metaphysics, God, biblical
tradition, civilization threats, weak thought, Gianni Vattimo

Vigess pemMIMO3HOIO OIBbITa KaK BO3BpallleHMe K TIepMeHeBTHIeCKOMY BUIEHMIO
xpucrtuascTBa [bkaaHM BaTTiMo B KoHITe MeTadpM3MKNU

AnsoTtamms: 28 despanst - 1 mapra 1994 1. Ha ocrpose Kampu cocrositack HaydHas
KOHdepeHITVs, ToCBsIIeHHast (peHOMeHy OOJIBIIIOro MHTepeca K PeIvIii U PeJTUIIO3HOCTY B
KoHIIe 20 BeKa, C yJacTieM M3BeCTHBIX eBpollerickux MbicymTernert: JKaka [deppvna, [DKkasHN.
BarTtimo, Xanc-T'eopr I'agamep, Dyxenno Tpuac, Maypuiino ®eppapuc, Anpro IKopmkio
Tapranm, Bunueniio Burmervio. Cemmunap nop pykosopcTsoM JKaka Heppuma m [xanam
BaTTiMO mOIBITaJICS. OTBETUTh Ha BOIPOC O HMPUUMHAX U OOCTOSTEIIBCTBAX BO3POXIEHUSI
pervIuM B KOHTEKCTe IIpopodecTBa O ee KoHIe (0T aroxu ITpocserieHns 10 MapKCUCTCKIUX
Teopui, prtocodprmm Huinre v ricvixoaHasmmTirdeckmx Teopurt). . [IpeameroM ctaTbu ssBjIsieTCst
aHaJI3 TIOCTCEKYIISIPHOVI MBICTIVI COBPEMEHHOTO UTAIbSHCKOTO dvtocoda IxarnHm BarTivo
(pom. 1936) B KOHTeKCTe OOJIBIIIOrO MHTepeca K peJIUIi U peJIUIMO3HOCTH B KoHIle XX BeKa.
B crarpe paccmaTpuBaroTcd B3mIampl [. BaTTmMo Ha CyIIHOCTH M 3HadueHWe HACTOSIIETO
BO3BpallleHNs, a Takke Ha Oymylllee pelwIuyt M PeIUTMO3HOCTU B TepMeHeBTUUYECKOV,
TmocT™MeTapM3MIecKOT ¥ AMaJIOTMYIecKoll TIepCIieKTBe. B dUeM ceromHs BO3pOXKIEHVIE
VHTepeca K PelUIMM ¥ PeTMIMO3HOCTM? MOXHO M HaWTK TO, YTO [IaBHO ITOTepSHO?
Ymactcs sv BCTpeTUTh «Cjlef], cjlefla» B COBPEMEHHOM MUpe IIeper] JIMILIOM Cepbe3HBIX yIPo3,
omr4epKHYTEIX K. BaTTriMo, KoTopble HaBMCaIOT Hal CyAp0aM IIeJIbIX OOITeCTB, OT BUIEHVIS
TEePMOSIIEPHOTO pa3pyIIeHVIs IO S5KOJIOTMIeCKMX, OVIOTeXHOIOTIEeCKIIX, TeHeTIeCKIX, SIIV-
TIeMVIOJTOTMYeCKie YTPO3bI ¥ HeTaTMBHBIE COIVaIbHbIe TIOCIIICTBIAS Y TICVIXOJIOTIecKoe T10-
Tpe6VITEJ'H>CKT/IX? Kakoe MmecTo 3aHMMaeT colmMaibHO-9KOHOMMYECKU T IIPaBOBOVI, 1Y XOBHBIV
¥ 5K3UCTEeHIIVaJIbHBIV OITBIT II0 OTHOIIEHMIO K MHCTUTyTaM Llepksu? fIBisieTcst ym BcTpeda ¢
borom B G10rTeVICKOTI TPpaUINV YCITOBUIEM ISl HAXOXKIEHMS €T0 B TPaHCIIeHAeHTHOCTI?
Knrogesble cs10Ba: pemrst, XpUCTMAHCTBO, ITOCTCEKYIIIPU3M, TepMeHeBTIKa, MeTadv3mKa,
bor, 6buberickast Tpaauims, yrpossl HMBWIM3AIINN, C1aboe MbIuieHue, [xaran BaTTiMo
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Gianni Vattimo zapytuje o podstawowy charakter odrodzenia religii i religijnosci,
uzywajac pojecia , exodus”, ale raczej w charakterze podrézy powrotnej, odnalezienia Sla-
du czegos, co wydawalo sie dawno zagubione, a nawet zapomniane. Swiecka nowoczes-
nos¢ Europy i tzw. cywilizowanego $§wiata oraz apokaliptyczne zagrozenia, ktére zawisty
nad losem calych spoleczenistw, poczynajac od wizji zaglady termojadrowej, a koriczac na
zagrozeniach ekologicznych i negatywnych konsekwencjach spotecznych i psychologicz-
nych konsumpcjonizmu lat 90-tych - jawia si¢ w ocenie Gianniego Vattimo jako znaczace
warunki i przyczyny renesansu religii i réznych form zycia religijnego - zaréwno w sferze
potrzeb psychiczno-duchowych i instytucjonalno-spolecznych, jak i - na gruncie wspo6t-
czesnej mysli filozoficznej.

Vattimo stawia wazne pytanie: , czy to ponowne pojawienie sie religii mozna uznaé
za akcydentalne w stosunku do jej esencji?”! Innymi stowy: czy przez , historyczny przy-
padek” zapomnielismy o czyms$ statycznym, zewnetrznym wobec nas, o obiektywnym
punkcie, czy centrum esencjalnym, ktére moglismy z ré6znych powodéw ominac? Czy
wspolczesna filozofia jest jeszcze w stanie uznac taka postaé¢ prawdy za wiazaca i obo-
wigzujaca? Vattimo stawia teze, Ze samego faktu odrodzenia religii nie mozna bagatelizo-
wac i skupiac sie jedynie na waznych, powracajacych w do$wiadczeniu indywidualnym
i spolecznym, ,tresciach”. Vattimo pisze: , Wprost przeciwnie, mamy podstawy do tego,
by przypuszczaé, ze powracanie jest jednym z podstawowych aspektéw (lub jedynym
podstawowym aspektem) doswiadczenia religijnego”?

Uznajac, ze to powracanie nie jest czym$ przypadkowym, warto zastanowi¢ sie
nad jego przyczynami. Vattimo widzi tu dwie podstawowe motywacje. Z jednej strony,
potrzeby zwigzane z instytucjonalnymi kosciolami lub ruchami religijnymi, i alternatyw-
nymi doktrynami, a z drugiej poszukiwanie sensu w obliczu ,,upadku filozoficznych za-
kazéw, skierowanych przeciwko religii”®. W pierwszym przypadku mamy do czynienia
z odpowiedzig na globalne zagrozenia drugiej polowy XX wieku: ryzyko konfliktu nukle-
arnego i niekontrolowanego poszerzenia arsenalu jadrowego, grozne zmiany klimatyczne
i ekologiczne, ryzyko biotechnologiczne, niebezpieczne manipulacje genetyczne, a nawet
dominacja postaw konsumpcyjnych z doswiadczeniem poczucia bezsensu i frustracji. Do-
minuje tu potrzeba bezpieczeristwa, ktérej ludzie poszukuja w zorganizowanych wspol-
notach religijnych. W drugim przypadku, w obliczu: , rozpadu wielkich systeméw, ktére
towarzyszyly rozwojowi nauki, techniki i nowoczesnej organizacji spoleczenistwa, a wiec
z pozbywaniem sie wszystkich wielkich zalozen - a tego wlasnie, jak sie zdaje, poszukuje
zbiorowa $wiadomos¢é w swoim powrocie ku religii”* - upatruje sie odrodzenia religijno-
§ci w probie przelamania historycznosci i naprawienia prostego bledu zagubienia, czy
zapomnienia znanego od dawna punktu odniesienia. W tym miejscu Vattimo, powotujac
sie na przemyslenia Martina Heideggera zapytuje: ,,Czy mozna pojmowaé Boga jedynie
jako nieruchomy fundament historii, od ktérego wszystko wychodzi i do ktérego wszyst-
ko musi powrdci¢ - z nieuchronng trudnoscia we wskazaniu na jakikolwiek sens catego
tego btadzenia”>.

1 G. Vattimo, Slad éladu, thum. E. Lukaszyk [w:] ]. Derrida, G. Vattimo i in., Religia, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1999, s. 99.

2 Tamze, s. 100.

3 Tamze, s. 101.

4 Tamze.

5 Tamze, s.102.
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Sens istnienia, sens bycia wymaga innej perspektywy: ,poza przedmiotowy-
mi i esencjalnymi schematami metafizyki”¢, zarysowanej w Heideggerowskim ,Byciu
i czasie”, jak komentuje ja Gianni Vattimo.

Wspélnego gruntu dla zbiorowej potrzeby religijnosci i powrotu religii w filozo-
fii, upatruje Vattimo w: ,odniesieniu do nowoczesnosci, jako epoki techno-nauki lub -
jak powiada Heidegger - jako epoki $wiatoobrazu”’. Kluczowym punktem refleks;ji filo-
zoficznej ma by¢ wskazanie na nieskutecznoé¢ prostego powrotu do religii ,podstawy”
ireligijnosci , metafizycznej”. Ucieczka od chaosu nowoczesnosci, , wynaturzonej nauki
i techniki”, nie moze konczy¢ sie powrotem do doswiadczeri fundamentalistycznych
w odrodzonym centrum prawdy, jakby zapominajac o wszystkich skutkach wieloletniej
sekularyzacji. Taki wniosek odwotuje sie¢ do mysli F. Nietzschego, co Vattimo komen-
tuje w nastepujacy sposob: ,Reagowac na problematycznosé i chaotycznos¢ péznono-
woczesnego $wiata przez powrét do Boga jako do fundamentu metafizycznego ozna-
cza w my$l poje¢ Nietzscheariskich odrzucenie wyzwania nadcztowieczenistwa, a takze
skazanie sie na kondycje niewolnicza, ktéra Nietzsche uwaza za nieuchronng dla tych
wszystkich, ktérzy tego wyzwania nie podjeli”®.

Powrdét do religii podstawy w $wietle mysli Martina Heideggera, okresla Vat-
timo jako ,ucieczke od metafizyki” i pisze wprost, ze: , Wykroczenie poza metafizyke
nie moze polegac na przeciwstawieniu kondycji idealnej autentycznosci degeneracjom
nowoczesnej techno-nauki, poniewaz byt ujawnia sie tylko w swoim wydarzaniu sie
i wlasnie tam »gdzie jest niebezpieczenistwo, roénie / Takze ratunek«”®.

Znaczy to tyle, ze wyjscia z chaosu , péZnonowoczesnej Wiezy Babel nie mozna
odrywac od istoty bytu ujawniajacej si¢ w wydarzaniu, a wiec w $wiecie tejze techno-
-nauki.

Odnalezienie przez filozofie wiarygodnoéci do$wiadczenia religijnego wiaze
Vattimo z rozpadem , metafizycznych metanarracji” oraz postrzega sam powrét religii
w realnym powigzaniu ze $wiatem péznonowoczesnym, od ktérego przeciez nastapil
odwrét. Istotne jest w tym miejscu dostrzezenie w samym powrocie religii, w jego esen-
cjonalnosci i nieakcesoryjnosci, nieprzypadkowosci - faktycznosci, zdarzeniowosci,
a wiec pozytywnosci religii. Wnioski sa takie, ze doswiadczenie religijne powracajac
w okreslonej rzeczywistosci pdZnonowoczesnej, nabiera cech charakterystycznych ze
wzgledu wlasdnie na te rzeczywistosé, ktéra, nawet przekraczana, determinuje jego tresé.
Ponadto, wedlug Vattimo, sam fakt powrotu religii wskazuje na istotng dla niej samej
role wspomnianej wyzej pozytywnosci, uzaleznionej od , pierwotnej faktycznosci”, kto-
ra wloski filozof identyfikuje jako ,stworzonos¢” (créaturalité). Z jednej strony, , stwo-
rzonosé¢” jest dla Vattimo konkretna historycznoscia, a z drugiej - historycznosci przy-
pisuje pochodzenie: ,metafizycznie strukturalne, esencjalne, [ktére] posiada wszystkie
cechy zdarzeniowosci i wolnosci [...] Historia religijnosci »metafizycznej« zdaje sie
wlasnie ukazywac te trudnosé, w wyniku ktérej pozytywnosé¢ redukuje sie catkowicie
po prostu do stworzonosci (créaturalité), z takim rezultatem, ze konkretna historycznosc¢
egzystencji postrzegana jest wytacznie jako skoniczonos¢, poza ktéra doznanie religijne

¢ Tamze.
7 Tamze, s. 103.
8 Tamze.
9 Tamze, s. 104.
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zmuszatoby nas do »skoku« (w Boga, w transcendencje), albo ktéra w najlepszym razie
mozna uwazac za miejsce poddania prébie”?°.

Treé¢ doswiadczenia religijnego nabiera znaczenia mitu, trudno wyrazalnego
w jezyku argumentéw racjonalnych. Za przyklad bierze Vattimo , przebaczenie”, ktére-
mu przypisuje wiekszg wage niz poczuciu winy i grzechu, i dostrzeganiu zta. Tak duza
waga ,przebaczenia” ma wynikac z sytuacji, historycznosci doswiadczenia religijnego,
faktu jego powrotu w okreslonym czasie. Padaja tu znaczace stowa: ,Jesli prawda jest,
ze religia jawi sie¢ obecnie jako wymaganie glebokie, a przy tym filozoficznie wiarygod-
ne, jest to zastuga takze, a moze przede wszystkim, ogdlnego rozpadu pewnosci ra-
cjonalistycznych, ktérymi zyl czlowiek nowoczesny, ten wlasnie, dla ktérego poczucie
winy i »niewyttumaczalno$é« zla sa elementami centralnymi i decydujacymi. Zto i wina
sa mniej »skandalicznes, jesli podmiot nie traktuje samego siebie tak dramatycznie se-
rio, jak zakltada mentalnosé metafizyczna, explicite lub implicite racjonalistyczna”.

Poza poczuciem winy i éwiadomoscia zla, oraz potrzeba wybaczenia istotna role
w przezyciu religijnym pelnia: stosunek do $mierci wtasnej i innych, doéwiadczenie
cierpienia i modlitwy. Wszystkie te przezycia i stany wewnetrzne afirmuje Vattimo
jako: ,,sposoby spotkania z radykalng zdarzeniowoscia egzystencji”. Z drugiej strony,
wszystkie te aspekty doswiadczenia religijnego tkwia mocno w pismach tradycji judeo-
chrzescijariskiej, w tresci ksigg Starego i Nowego Testamentu. Rodzi sie wiec pytanie,
czy powrét religii i religijnoéci w konicu XX wieku, nie powinien by¢ rozpatrywany
jako naturalny powrét do systemu aksjologicznego i teologicznego, jako do zagubio-
nej i czeéciowo zapomnianej bazy, centrum sensu i prawdy? Vattimo odpowiada na
to pytanie w ten sposob: ,,Dokonujemy doswiadczenia powrotu religijnosci w $wiecie,
w ktérym nieunikniona stata sie takze Swiadomosé Wirkungsgeschichte'® kazdego tekstu,
a przede wszystkim tekstu biblijnego, albowiem teksty swiete, ktére ksztaltuja nasze
doznanie religijne, s3 nam dane wewnatrz pewnej tradycji, ktéra je przekazuje, takze
w tym sensie, Ze jej mediacja nie pozwala tym tekstom trwac jako obiektom niepod-
legajacym modyfikacji - i by¢ moze istnienie wszelkich ortodoksji dotyczacych litery
tekstow Swietych swiadczy raczej o tym nieuniknionym stanie bycia obiektem posred-
nictwa, niz mu zapobiega”®.

W ten oto sposéb atrybuty powrotu religii przynalezag immanentnie do tresci
ksiag Starego i Nowego Testamentu, gdyz sam ten powrét jest juz zakotwiczony i prze-
zywany w literze i tradycji Pisma Swietego. Filozofia przekraczajaca metafizyke ma
swoje zrodlo w tradycji judeochrzescijariskiej, ktérej to Swiadomosci wraz z wykracza-
niem poza metafizyke, nabiera. Przezywany w $wiadomosci zbiorowej i obecny w re-
fleksiji filozoficznej, powrot religii i religijno$ci ujawnia znaczenie pozytywnosci, ktéra
Vattimo zréwnuje z waga zdarzeniowosci odkrywanej przez filozofie, czerpiaca z mysli
Martina Heideggera.

Wezel taczacy filozofie z religia wybrzmiewa w stowach Vattimo: ,Bég trynitar-
ny nie jest kim§, kto wzywa nas do powrotu do fundamentu w metafizycznym sensie

1 Tamze, s. 106-107.

1 Tamze, s. 109.

12 Dotyczy pojec ,historia skutkéw” i ,6wiadomos¢ historyczno-skutkowa” z powotaniem przez G.
Vattimo pracy Prawda i metoda H-G. Gadamera.

B G. Vattimo, Slad éladu, ttum. E. Lukaszyk [w:] J. Derrida, G. Vattimo i in., Religia..., op. cit., s.
110-111.
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tego stowa, ale kims, kto - jak powiada Ewangelia - wzywa raczej do odczytania znakéw
czasu”™,

Filozofia bowiem, $wiadoma swojego religijnego Zrédia nie moze juz dokonywacé
kroku wstecz we wlasnej identyfikacji, ale musi mie¢ swiadomos¢ trwania w procesie,
ktéry ostatecznie przybiera posta¢ podstawy metafizycznej. Wedlug Vattimo ten zwia-
zek filozofii z religia oznacza jej pochodzenie od teologii trynitarnej, a nie jakiejkolwiek
,teologii naturalnej”. Nie dotyczy tez otwarcia si¢ na transcendencje w szerokim sensie
tego stowa. Dowodem na to ma by¢ przyklad tych filozofii, ktére cho¢ zwigzane z reli-
gia nie dotrzymuja jednak zdarzeniowosci bycia lecz skupiaja sie na ,,samej zdarzenio-
wosci w kategoriach czysto »esencjalistycznych« i strukturalnych”?. Takim filozofiom,
wedlug Vattimo, grozi ponowny upadek w metafizyke. Pismo Swiete kieruje mysl fi-
lozoficznag w kierunku Heideggerowskiej zdarzeniowosci bycia, jednak ograniczenie
sie tylko do Starego Testamentu nie powoduje przekroczenia horyzontu stworzonosci
(créaturalité): ,Jesli Bog, ktérego odnajduje filozofia, jest tylko Bogiem Ojcem, wykracza
to niezbyt daleko poza metafizyczng mysl fundamentu - a nawet, by¢ moze, jest kro-
kiem wstecz”.

Takie przekroczenie religijnosci ,naturalnej”, esencjalistycznej, bedzie mozliwe
~tylko w $wietle chrzescijariskiej doktryny Wecielenia Syna Bozego”!”. Sam sens Wcie-
lenia ma wyrazaé skomplikowane relacje pomiedzy filozofig i objawieniem religijnym.
Jak pisze Vattimo: ,Bog wciela sie, a zatem objawia sie najpierw w przestaniu biblij-
nym, ktére w koricu »daje miejsce« postmetafizycznym rozwazaniom o zdarzeniowosci
bycia”®. Odwotujace sie do tradycji Nowego Testamentu myslenie postmetafizyczne
nie jest tylko uznaniem obecnosci bytu i relatywizmu historycznego. Wcielenie nadaje
sens historii, zdejmujac z niej odium przypadkowosci i chaotycznosci zdarzen, poprzez
zdolnos¢ do ich , interpretacji” raczej niz ,,odkry¢”: ,Filozofia - ktéra w ten sposob staje
sie hermeneutyka, wsluchiwaniem sie i interpretacja przekazanych (Ge-schick) przestan
- zostaje wezwana do niejakiej rezygnacji, do rezygnacji z uspokajajacej nieodwotalno-
Sci tego, co obecne”".

Vattimo podkresla rozumienie sensu interpretacji w jej zdarzeniowosci, histo-
rycznosci. Przywotujac mysl F. Nietzschego: ,nie ma faktéw, sa tylko interpretacje”,
odnosi interpretacje do konkretnej sytuacji historycznej bez dokonywania obiektywiza-
cji faktow i uznaje ja ,sama w sobie za fakt majacy swoj udzial w ksztattowaniu samej
sytuacji historycznej, na jaka wspétodpowiada”®. Hermeneutyka jest wiec wyrazem
»~dziejowego istnienia” u kresu metafizyki. Vattimo, przywotujac poglad M. Heideggera
na sens ,korica metanarracji”, stwierdza, ze jest on obserwowanym od $rodka proce-
sem, zmuszajacym nas do szukania przestanek i oparcia w przewidywaniu jego rozwo-
ju. Ten proces wymaga od nas pozostania wewnatrz i dokonywania interpretacji raczej,
niz obiektywizujgcego opisu zdarzen i faktow.

¥ Tamze, s. 113.

5 Tamze, s. 114.

o Tamze, s. 115.

7 Tamze.

8 Tamze.
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Rozwazania Gianniego Vattimo dotyczace kondycji i przysztosci chrzesci-
janistwa, i Kosciota w perspektywie hermeneutycznej wiaza sie z rozréznieniem, ale
i powiazaniem dwoch aspektéw hermeneutyki. A mianowicie: znaczenia hermeneuty-
ki, jako metody interpretacji i, jednoczesnie, jako ,radykalnie »nihilistycznej« ontologii
w znaczeniu, w jakim okreélenia te zostaly uzyte w tezach Nietzschego i Heideggera”?.
Innymi stowy, w jaki sposob tak rozumiana , ontologia hermeneutyczna” pozwala w in-
terpretacji Pisma Swietego.

Zdaniem Vattimo, spér pomiedzy nauka i doktryna Kosciota dotyczy konku-
rencyjnych roszczeri do Zrédia tzw. prawdy obiektywnej. Przypisywanie nieomylno-
Sci tekstom biblijnym w zakresie starozytnej i sredniowiecznej wiedzy o $wiecie i jego
prawach czesto nie wytrzymuje poréwnania ze wspolczesng wiedza naukows. Przesu-
niecie sensu interpretacji tekstow biblijnych w kierunku metaforycznym, duchowym
stalo sie koniecznoscig zwlaszcza we wspélczesnym Swiecie. Vattimo, wspominajac
koscielna doktryne , preambula fidei” stwierdza, ze Kosciét ,, wiklajac sie coraz bardziej
w metafizyke obiektywistycznego typu, ktéra obecnie (...) stala sie¢ nieodlaczna od
autorytatywnych roszczeni do nauczania naturalnych, a tym samym obowiazujacych
wszystkich, nie tylko wierzacych, praw i zasad”*.

Wrtoski filozof wymienia kilka przykladéw spotecznej aktywnosci Kosciota, ktéry
wedlug niego przypisuje sobie niestusznie i autorytatywnie prawo do wypowiadania
sie w imieniu wierzacych i niewierzacych w takich sprawach jak: ekumenizm, wielo-
aspektowe problemy bioetyczne, §wiecenia kaptariskie kobiet, emancypacja i feminizm,
problematyka plciowosci i seksualizmu. Wedlug Vattimo, Kosciél moze zachowac swa
podmiotowosé, niezaleznosé i glebie duchowego przestania wobec realnych wyzwan
wspolczesnego §wiata - pod warunkiem , przyjecia przezer ewangelicznego przestania
jako zasady wyrzekajacej sie wszelkich roszczeni do obiektywnosci”? Vattimo stawia
teze, ze u kresu metafizyki, w dobie interpretacji chrzescijafistwo dokonato skutecznie
antymetafizycznego zwrotu, nadajac istotng role i sens przekazowi. Wedlug Vattimo,
sens chrzescijaristwa polega, z jednej strony, na przyjeciu przekonania o realnym istnie-
niu nie tylko rzeczy materialnych, obiektywnie danych, z drugiej zas - ,na wyzbyciu sie
apodyktycznych roszczeri do »realnosci«”?.

Przyszlosé chrzescijaristwa zalezy od naszego i Kosciota stosunku do prawdy.
Czy zbawienna dla nas jest prawda nauki lub teologii? Czy sens Pisma Swietego wynika
z zawartej w niej wiedzy kosmologicznej, antropologicznej, teologicznej, o prawach na-
turalnych i fizycznych, a nawet dotyczacej natury Boga? Vattimo odpowiada w ten spo-
s6b: ,Jedyna objawiong nam w Piémie prawda, jedyna, ktérej niepodobna z uptywem
czasu zdemitologizowaé - nie jest ona bowiem sagdem eksperymentalnym, logicznym
czy metafizycznym, lecz wezwaniem do dziatania - jest prawda milosci i dobroci”?

Vattimo opowiada sie za rozumieniem chrzescijaristwa jako ,historycznego
przestania zbawienia”, jako drogi posredniej pomiedzy prébami metafizycznego uza-
sadniania dogmatycznych prawd chrzescijafistwa, albo ich kwestionowania w dyskur-

21 Tamze, s. 58.
2 Tamze, s. 59.
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2 Tamze.

% Tamze, s. 62.



154 Janusz Romanowicz

sie naukowo-racjonalistycznym. Taki rodzaj wiary musial charakteryzowac czlonkéw
wczesnych wspdlnot chrzescijariskich, ktérzy nie byli swiadkami cudéw dokonywanych
przez Jezusa, a tym bardziej nastepne pokolenia wyznawcéw jego nauczania. , Wiara ze
styszenia” (fides ex auditu) oznaczala, ze: ,Wiara w nauki gloszone przez Chrystusa wy-
plywa bowiem z samej wiarygodnosci jego przestania, wierzacym zas jest ten, kto pojat,
odczut, uchwycit intuicyjnie, Ze jego mowa jest »stowem zycia wiecznego«”%.

Vattimo wigze doswiadczenie prawdy z interpretacja przekazéw teologicznych
i naukowych, postmetafizycznym zakwestionowaniem zasady zgodnosci pomiedzy
faktami i sadami oraz erozja ,,metafizycznej koncepcji prawdy”. Wiarygodnosé chrzes-
cijariskiego objawienia wynika z uznania jego fundamentalnego znaczenia dla histo-
rycznego i egzystencjalnego dos§wiadczenia cztowieka. Prawda plynaca z ksigg Starego
i Nowego Testamentu jest nam niezbedna do rozumienia siebie i wlasnej historycznej
egzystencji, i do uzywania jezyka. Wiara w objawienie nie musi jednak wymagac¢ jako
warunku, bezwzglednego przyjecia wszystkich dogmatéw teologicznych. Przyszlos¢
naszego chrzescijariskiego doswiadczenia zaleze¢ bedzie od tego, czy nadal bedziemy
przeciwstawia¢ sobie rzeczywistos¢ tradycji biblijnej i ,rzeczywistoé¢ niemetafizycz-
na”. Czy nasza wiara bedzie na tyle mocna, ze, paradoksalnie, wzmocni nasz dystans
do obiektywnej metafizyki tekstéw biblijnych? Abysmy bez cienia watpliwosci mogli
powiedzieé, ze ,nasza kultura w najszerszym znaczeniu bylaby wyzbyta sensu, gdy-
bysmy zeni wyrugowali chrzescijaristwo (...) [i] Ze nie mozemy umiejscowic¢ sie poza
tradycja zapoczatkowang przez nauke gloszong przez Chrystusa”?.

Przezywanie prawdy wymaga doswiadczenia wspdlnotowego i dialogu. Bu-
dowanie takich wspdélnot sprzyja porozumieniu dotyczacemu uznania wartosci i pa-
radygmatéw istotnych w opisie i interpretacji tradycji teologicznej i naukowej. Dialog
we wspdlnotach wyklucza tworzenie jakichkolwiek, nieprzekraczalnych barier miedzy
ludZmi oraz opiera sie na uznaniu swoistej cigglosci w osiagnieciu porozumienia. Mu-
simy dysponowac wspélnie uznawanymi przestankami i kryteriami prawdziwosci, bez
arbitralnych rozstrzygnie¢. Powinnismy przestrzegac regut wspélnotowych relacji, aby
osiggnac¢ porozumienie. Zadaniem hermeneutyki jest prezentacja tych regul i wyjasnie-
nie ich historycznego znaczenia.

Wspélnote w wierze dobrze oddaja stowa ewangelisty: ,,Bo gdzie sa dwaj albo
trzej zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich”?. Bég jest wiec miedzy ludZmi, w ich
wspolnocie i w ich dialogu. Znaczenie ontologiczne wspélnej mowy dobrze wyraza-
ja stowa Vattimo: ,Dialog stanowi sume intersubiektywnych dyskurséw, nasza troska
ontologiczng staje sie »oparcie« Bycia, nie tyle poszukiwanie czegos, co juz istnieje, ile
budowanie czego$, co ma jaka$ wartos¢, co sie sprawdza i trwa mimo uptywu czasu”%.

Hermeneutyczna wizja chrzescijaristwa G. Vattimo zaklada wniesienie przez te
religie ,zasady wewnetrznosci”, ostabiajacej znaczenie obiektywnej rzeczywistosci. Ra-

2 Tamze, s. 64.
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dykalizacja wnioskéw plynacych z tej zasady w mysli Nietzschego i Heideggera pozwala
uznadé, ze tak rozumiana hermeneutyka ,stanowi rozwiniecie i dojrzala posta¢ chrzes-
cijariskiego przestania”®. Nowoczesna hermeneutyka w relacji do historycznej tradycji
chrzescijafistwa nie ogranicza sie wiec do samej interpretacji ksiag Starego i Nowego Te-
stamentu.

Hermeneutyka Gianniego Vattimo wyraza sie¢ w pojeciu ,mysli stabej”, ktorej ce-
lem jest dekonstrukcja metafizyki, polegajaca na , ostabianiu i demontowaniu starozyt-
nego europejskiego pojecia »bytu« oraz samej idei »statusu ontologicznego«”*" Trafnie
ujmuje to Santiago Zabala we wprowadzeniu do postmetafizycznego dialogu Gianniego
Vattimo i Richarda Rorty’ego: ,Ta nowa, staba droga myslenia nie tylko wskazuje nowe
kierunki, lecz takze odzyskuje tradycje, wiez za$ miedzy wierzacym a Bogiem pojmuje sie
odtad juz nie tyle jako relacje oparta na wiladzy, ile taka, o wiele lfagodniejsza, w ramach
ktorej Bog przekazuje cala swa wladze cztowiekowi”

»Mysél staba” w rozumieniu Vattimo, nie oznacza tylko $§wiadomosci ograniczer
rozumu, dystansujacego sie od potrzeb metafizycznych, ale bardziej jeszcze okresla ,, osla-
bianie” jako istote Bycia u kresu metafizyki. W obliczu braku pewnosci wiedzy odnos-
nie do podstaw i stabilnych struktur, ktére mogtyby sta¢ sie oparciem dla niepewnego
swoich celéw i racji istnienia cztowieka ponowoczesnego, Santiago Zabala zapytuje: ,Czy
W tym znaczeniu stabego pojecia rozumu nie mozna by pogodzi¢ z ewangelicznym na-
uczaniem miloéci?” I przywolujac stowa sw. Pawla ,ilekro¢ jestem staby, tylekroc jestem
mocny”® odpowiada: , To wilasnie typowa dla mysli ponowoczesnej fragmentacja rozu-
mu otwiera przed czlowiekiem przestrzen, w ktérej, gwoli unikniecia dalszego wiklania
sie w sprzecznosci, Kosciét winien odtad glosi¢ swe postanie wiary”34.
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