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Mityczne narracje polityczne

Streszczenie: Autor stawia teze, ze we wspélczesnych stechnicyzowanych i zinformatyzo-
wanych spoleczefistwach mit w dalszym ciggu przenika i organizuje wiekszoé¢ sfer zycia
z polityka wiacznie. Problemem jest to, ze poza pozytywnym przestaniem jezyk mityczno-
-religijny zawsze niesie ze sobg zlowrézbny wojowniczy potencjat. Punktem wyjécia analiz
sg prace Jeffreya Alexandra, ktéry bada kody dyskursywne, narracje oraz formy symbo-
liczne funkcjonujace w przestrzeni spolecznej. Rozwazania Alexandra znajduja dopelnie-
nie w postaci wprowadzonego przez Oakeshotta rozréznienia na polityke wiary i polityke
sceptycyzmu oraz w koncepcjach Hillmana i Girarda podkreslajacych nieusuwalny zwigzek
religii i przemocy. W zakoriczeniu wskazano na trzy dopelniajace si¢ sposoby neutralizowa-
nia wojowniczych emocji: droge politycznego sceptycyzmu (Oakeshott), wsluchiwania sie
w madroé¢ powiesci (Kundera) oraz eschatologie pokoju (Levinas).

Stowa kluczowe: mit, wojna, polityka sceptycyzmu, eschatologia pokoju

Mythological narrations of politics

Annotation: Autor claim that in our contemprary posindustrial society most of spheres of
our life, including politics, are permeated and organised (arranged) by myth. The problem
is that mythological and religious languages carry along not only positive message, but
ominously warlike spirit as well. The consideration begins with Jeffrey Alexander’s works
discussing discursive codes, narrations and sybolic forms which effectively influence social
space. Alexander’s investigations are complemented by Oakeshott’s differentiation between
politics od faith and politics of scepticism and by Hillman’s and Girard’s statements about
irremovable connexion between violence and religion. In the end three complementary ways
of reducing hostility emerge: the way of political scepticism (Oakeshott), the way of listening
intently to the wisdom of novels (Kundera) and the way of eschatology of peace (Levinas).
Keywords: myth, war, politisc of scepticism, eschatology of peace
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,Godnym uwagi, a dostrzeganym w toku calej historii fenomenem,
niezaleznym ani od epoki, ani od miejsca, jest uprawianie przez rzady
polityki sprzecznej z korzyscia wlasng. Sprawia to wrazenie, ze ludzie
znacznie gorzej wykonuja funkcje rzadzenia niz wszelka inng dziatalnosé.
W tej dziedzinie madros¢ postepowania - ktérg nalezaloby zdefiniowac
jako realizowanie koncepcji powzietej na podstawie doswiadczenia,
zdrowego rozsadku i dostepnych informacji - objawia sie rzadziej
i czesciej zawodzi niz powinna”

Barbara Tuchman'

~Czlowiek szuka dramatu i ekscytacji; kiedy nie moze uzyskac satysfakcji
na wyzszym poziomie, tworzy dla siebie dramat zniszczenia”

Erich Fromm?

Wprowadzenie

Whbrew temu co sadzili Max Weber i Walter Benjamin stosunek wspoétczesnego
czlowieka do $wiata nie jest czysto racjonalny. Mit przenika i organizuje wiele sfer na-
szego zycia, z polityka, nauka i technika wiacznie. Przekonuje o tym Leszek Kotakowski
w pracy Obecnos¢ mitu’; Northrop Frye odnajduje we wspoélczesnych dzietach prastare
mityczne wzory, przez co rozbudza w nas swiadomosé psychicznego pokrewienistwa
z niepis$miennymi plemionami*; Bruno Latour glosi poglad, ze spoteczeristwa zachod-
nie nigdy nie byly nowoczesne®.

Do autoréw, ktérzy uwazaja, ze wspolczesny $wiat nie zatracil mitycznych i ry-
tualnych ryséw, a rzeczywistoéé, w ktérej zyjemy i ktérg wytwarzamy nie zostala na
wskro$ i nieodwracalnie odczarowana (nawet masowo reprodukowane przedmioty
nie sa pozbawione aury) nalezy réwniez amerykariski socjolog, profesor Uniwersytetu
w Yale, Jeffrey Alexander®. Zgodnie ze swoim mocnym programem socjologii kulturo-
wej, Alexander patrzy na rzeczywisto$¢ spoleczng przez pryzmat kultury; przyjmuje
przy tym takie jej rozumienie, jakie wypracowane zostalo przez p6éznego Durkheima
w Elementarnych formach zZycia religijnego’. Kultura tworzy system wzglednie niezalezny
od ekonomii i polityki; zjawiska polityczne i gospodarcze wyjasnia¢ nalezy przez od-
wolanie do kultury, nie odwrotnie. Widzimy zatem, ze program socjologii kulturowej

! B.W. Tuchman, Szaleristwo wtadzy, przet. M.]. i A. Michejdowie, Ksigznica i Wydawnictwo Po-
znanskie, Poznan 1992, s. 18.

2 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, przel. J. Kartowski, Rebis 2020, s. 39.

3 Zob. L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu, Proszynski i S-ka, Warszawa 2003.

* N. Frye, Anathomy of Criticism. Four Essays, Princeton University Press, Princeton-Oxfrod 2000, s.
16-17.

5 Zob. B Latour, Nigdy nie bylismy nowoczesni, przet. M. Gdula, Oficyna Naukowa, Warszawa 2011.

¢ Zob. ]J. Alexander, Machina informatyczna jako sacrum i profanum, w: tenze, Znaczenia spoleczne.
Studia z socjologii kulturowej, przet. S. Burdziej, J. Gadecki, Nomos, Krakéw 2010, s. 117-132 oraz tenze,
Kulturowe przygotowanie do wojny: kod, narracja i dziatanie spoteczne, w: tenze, Znaczenia spoteczne..., s. 133-
144; tenze, Pragmatyka kulturowa: performanse spoleczne miedzy rytuatem a strategiq, w: tenze, Znaczenia
spoteczne..., s. 367-422.

7 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego, przet. A. Zadrozyriska, PWN, Warszawa 1990.
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Alexandra odwraca taricuchy przyczynowe akceptowane w ramach socjologii klasycz-
nej, ktéra kulture uznaje za pochodna proceséw gospodarczych i/lub politycznych?®.

Alexander bada kody dyskursywne, narracje oraz formy symboliczne funkcjonu-
jace w przestrzeni spotecznej. Do swoich analiz wykorzystuje interpretacyjna aparature
pojeciowa wypracowana poza socjologia: inspiruje sie pracami antropologéw kultu-
rowych (Jack Goody, Clifford Geertz, James Clifford, Mary Douglas, Victor Turner),
filozoféw (hermeneutyka Paula Ricoeura) oraz teoretykéw literatury (Northrop Frye,
Michait Bachtin, Peter Brooks, Geoffrey Hartman).

Kulturowe mapy dobra i zla

Alexander podkresla, ze zycie spoleczne nie toczy si¢ wedlug zadnego proste-
go, logicznego wzoru, rzadko kiedy mozna w nim wskaza¢ jednoznaczne przyczyny
i skutki, a racjonalnie podejmowane decyzje (nakierowane na zwigkszenie wiedzy,
wladzy lub zyskéw) nie s gléwnym, lecz najwyzej marginalnym motorem naszych
dzialan. Zycie spoleczne w calej swej dynamice i przygodnosci ma charakter perfor-
matywny - kluczowa role odgrywaja w nim przedstawienia, widowiska, inscenizacje
(performanse), nie rozumowania i debaty (zwrot performatywny)°’. Aby co$ mogto za-
istnie¢ w zbiorowej §wiadomosci, musi zosta¢ przetworzone i zaposredniczone przez
kulturowe kody, symbole, znaczenia, wartosci, wierzenia. Tylko dzieki takiemu kultu-
rowemu zaposredniczeniu jesteSmy w stanie odrézni¢ ludzkie, swiadome dziatania od
zwierzecych odruchéw i instynktéw. Ludzie s niestrudzonymi poszukiwaczami sensu
postugujacymi sie symbolami i tworzacymi ztoZone kultury.

Systemy kulturowe czynia jeszcze wiecej, niz tylko konstruuja rzeczywistosé: do-
konuja réwniez procesu jej oceny. Cho¢ rzeczywistos¢ jest jednorodna, nie jest
wszakze plaska. Posiada centra utrzymujace jej znaczeniowy porzadek w miejscu.
Centra te stanowia punkty oparcia dla réznych catosci sktadajacych sie na rzeczy-
wistoéé. Wyznaczaja jej punkty sacrum, punkty bedace zawsze silnie pozytywnie
wartoéciowane, czasami zupelnie niesamowicie. W tym sensie, jak sadze, wspél-
czesny czlowiek jest réwnie archaiczny jak homo religiosus Mircei Eliadego; on
réowniez ukierunkowuje sie na znaczenie, dowiadujac sie, jak jest umiejscowiony
w relacji do centrum swego $wiata. Punktu wyznaczajacego Zrédta porzadku egzy-
stencjalnego, od ktérego, jak czuje, zalezy samo jego istnienie. Dzialanie typizujgce
oznacza czesto reprodukowanie czyjejé relacji do u§wieconego centrum, a inwen-
cja czestokro¢ jest sposobem znajdowania albo nowej relacji wzgledem niego, albo
nowej wersji samego centrum?™.

Nasz $wiat, podobnie jak §wiat plemion niepismiennych, zorganizowany jest
wokot dychotomii sacrum - profanum. Ten najprostszy i najbardziej podstawowy binar-
ny kod stuzy jako podstawa odréznienia tego, co swojskie, od tego, co obce; tego, co
dobre, od tego, co zle. Bardziej rozbudowane systemy symboliczne, ktérymi sie postu-

8 Jako inicjator kulturowego zwrotu w socjologii (kulturalizm) Alexander stal sie celem atakéow
ze strony badaczy o nastawieniu tradycyjnym, takich jak np. Randal Collins (zob. np. tegoz, Interaction
Ritual Chains, Princeton-Oxford, Princeton University Press 2004).

° Zob. E. Domariska, Zwrot performatywny we wspétczesnej humanistyce, , Teksty Drugie” 2007, nr 5, s.
48-61; A. Zeidler-Janiszewska, Perspektywy performatywizmu, , Teksty Drugie” 2007, nr 5, s. 34-47.

10" Alexander, Dziatanie i jego Srodowiska, w: tenze, Znaczenia spoteczne..., s. 39.
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gujemy, uchodza za kognitywne klasyfikacje (wiedza), faktycznie jednak pozostaja du-
chowymi mapami dobra i zta. Narracja rozwijajaca podstawowa, archaiczng antynomie
jest mit. Waga mitu polega na tym, ze pozwala on ,centralnym symbolom kultury staé
sie przekonujacymi modelami zycia spotecznego”!. Odtwarzanie mitu nie sprowadza sie
nigdy do mechanicznej repetycji, lecz jest dzialaniem odnawiajagcym w danej zbiorowosci
poczucie sensu $§wiata i waznosci wlasnej w nim egzystencji. Inwencja moze przejawic sie
w nowych opowiesciach (wzbogacanie tresci) lub w nowych gatunkach literackich wyko-
rzystywanych przy odtwarzaniu mitu. Natomiast sama forma narracyjna jest czyms, poza
co nie mozna wykroczy¢.

Rozmaite konflikty jakich doswiadczamy w swoim Zyciu nieodmiennie przeklada-
my na jezyk symboli i rozumiemy jako napiecia miedzy sacrum i profanum. W opowiesci
mitycznej to, co nam zagraza przedstawione zostaje jako demoniczne zlo. Wejécie z nim
w jakikolwiek kontakt powoduje skalanie (zmaze), ta z kolei wymaga rytuatéw oczysz-
czenia. Rytuaty oczyszczenia pozwalaja na przepracowanie leku w uproszczony, stereo-
typowy spos6b. Zmaza i oczyszczenie sa endemicznie kulturowymi skladnikami zycia
spolecznego, ktére nigdy nie tracg swego znaczenia'.

Rytuaty dokonujg uogoélnienia, wychodzac ze swoistosci struktury spotecznej; prze-
suwaja $wiadoma uwage aktorow na sktadniki samego znaczenia, na klasyfikacje
i waloryzacje, od ktérych zalezy istnienie kultury. Rytuaty nie sg jednak po prostu
typizacjami kulturowych antynomii w formie wysoce naladowanej emocjonalnie; sg
procesami wynalazczymi, tworzacymi nowe wersje starych form, a czasami wrecz
nowe formy. Inwencja ta, oczywiscie, w catosci stuzy zachowaniu centralnych kwestii
kulturowych i przebiega pod czujnym okiem strategicznych kalkulacji kosztow i zy-
skéw, inwengiji i reinstytucjonalizacji'.

W kazdej chwili, we wszystkich sferach naszego zycia mozolnie oddzielamy sacrum
od profanum, toczymy spory o wartoéci, w ich §wietle interpretujemy zdarzenia i zjawiska,
wydajemy oceny i opracowujemy sposoby radzenia sobie z problemami (strategizacja).
Pochlania to ogrom naszego czasu i energii, angazuje nasza wiedze i dodwiadczenie.

Spoteczeristwa nie sg albo calkowicie racjonalne, albo zupelnie irracjonalne, albo
calkowicie otwarte, albo zupelnie zamkniete, lecz zawsze sa do pewnego stopnia, i pod
pewnymi wzgledami i takie, i takie. Dzialania racjonalne i rytualne przebiegaja zazwyczaj
réwnolegle i wzglednie niezaleZnie od siebie. Istnieje jednak prawidlowos¢, ze im bardziej
zamkniete jest spoleczeristwo a podzialy wewnetrzne oraz wladza - niekwestionowal-
ne i nienaruszalne (charyzmatyczne przywoédztwo, silna dominacja, duza sklonnosé¢ do
podporzadkowania), tym wieksza role odgrywaja mity i rytualy. Spoteczernistwa otwarte
i zlozone preferuja bardziej abstrakcyjne systemy klasyfikacji, a ich dzialania maja czesciej
charakter racjonalny, pozostawiajg tez szersze pole dla indywidualnej wolnosci i krea-
tywnosci (indywidualizm, tolerancja, pluralizm). Zyjemy zatem w mityczno-racjonalnym
kontinuum przemieszczajac sie i odchylajac raz w jedna, raz w druga strone®.

1 Tamze, s. 40.

2 Tamze, s. 41.

13 Zob. M. Douglas, Czystos¢ i zmaza, przel. ]. Tokarska-Bakir, PIW, Warszawa 2007.
14 Alexander, Dziatanie i jego $rodowiska. .., s. 41.

15 Tamze, s. 45.
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Nie jestesmy nigdy tak rozsadni czy racjonalni albo wrazliwi, jak chcieliby$my sa-
dzi¢. Nasze zycie wcigz dyktowane jest bardziej nieéwiadomymi niz swiadomymi
motywami. Nadal przymuszani jesteSmy przez zwyczaje serca i lekliwe instynk-

tylé.

Nasze opinie o $§wiecie opieraja si¢ nie tylko na faktach i rozumowaniach, ale
i na przyzwyczajeniach, wyobrazeniach i przesadach, a to, co robimy chetnie ubiera-
my w retoryke honoru, sumienia, Boga, narodu, patriotyzmu itp., czyli w pojecia sil-
nie nacechowane emocjonalnie, nalezace do repertuaru wielkich narracji teologiczno-
-filozoficznych.

W teoretycznej refleksji nad spoleczeistwem chodzi o to, by uwaznie przygla-
dac sie owym nie w pelni §wiadomym strukturom kulturowym regulujacym zycie
indywidualne i zbiorowe, czynic je (na tyle, na ile to mozliwe) widzialnymi, zaglada¢
do wnetrza znaczer organizujgcych nasza swiadomos¢ i nieSwiadomos¢. Praca teore-
tyka zycia spolecznego przypomina zatem pod pewnym wzgledem prace psychoana-
lityka prébujgcego odkry¢ przyczyne choroby pacjenta na podstawie zwodniczych
symptomoéw oraz strzepéw jego wspomnieni i snéw, pod innym za$ prace antropologa
kulturowego biedzacego sie nad , gestym opisem” rzeczywistosci, ktéra obserwuje".

Dzieki dzielom takich autoréw jak Michel Foucault i Pierre Bourdieu wiemy, ze
uchwycenie glebokich struktur organizujgcych zycie nie prowadzi do zapanowania
nad nimi, ani do wyeliminowania ich (wiedza i rozumienie nie uniewazniaja ich i nie
niweluja ich wptywu, cho¢ bywaja niekiedy czynnikiem ich zmiany). Wiemy tez, ze
bez takich struktur spoteczenistwo nie moze przetrwac - nie dajemy sie zatem zwies¢
o$wieceniowej iluzji calkowitej emancypacji.

Potrzebujemy mitéw, jesli mamy przekroczy¢ banalnosé zycia materialnego. Po-
trzebujemy narracji, jesli mamy dokonywa¢ postepu i doswiadcza¢ tragedii. Mu-
simy oddziela¢ sacrum od profanum, jesli mamy dazy¢ do osiagania dobra i chro-
ni¢ siebie samych przed zltem®.

Stojace u podstaw wszystkich systeméw spoteczno-politycznych mity rzadza
naszym zyciem i my$leniem nawet wtedy, gdy staramy sie by¢ jak najbardziej racjo-
nalni; podsuwaja nam wizje celu, do ktérego warto dazy¢ oraz skazenia, z ktérego
nalezy sie oczysci¢”. Kazde polityczne wyobrazenie o sprawiedliwosci lub/i wolno-
Sci skrywa w sobie mityczne jadro, w ktérym dochodzi do rozdzielenia sacrum i pro-
fanum. Nasza opowies¢ o tym, co dobre i co napawa nas nadzieja jest silnie zwigzana

16 Alexander, Znaczenia Zycia (spotecznego). O Zrédlach socjologii kulturowej, w: tenze, Znaczenia spo-
teczne..., s. 91.

17 Pojecie , gestego opisu” wprowadzit do antropologii C. Geertz - zob. tegoz, Opis gesty: w poszuki-
waniy interpretatywnej teorii kultury, [w:] tegoz, Interpretacja kultur, przel. M.M. Piechacek, Wydawnictwo
UJ, Krakéw 2005, s. 17-47. Alexander uwaza, ze metoda gestego opisu wykorzystana w odniesieniu do
naszego spoleczenistwa pozwoli wydoby¢ na wierzch skrywajace sie przed niewprawnym okiem funda-
menty i naszkicowaé mape ztozonych kodéw symbolicznych warunkujgcych nasze zycie. Mozna bedzie
dzieki temu pokazac jak losy jednostek, grup i narodéw sa zdeterminowane przez niewidzialne, lecz
state i silne promieniowanie idei.

8 Alexander, Znaczenia Zycia (spotecznego)..., s. 91-92.

¥ Tamze, s. 95.
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z opowieécig o tym, co zle i co budzi w nas groze; obie opowieéci maja nieusuwalny
mityczny rdzen.

Miedzy religia a racjonalnoscia nie ma nieprzekraczalnej przepasci, pragnienie
zbawienia moze przejawiac sie na bardzo rézne sposoby, w tym réwniez jako aktyw-
nos¢ gospodarcza lub intelektualna, a etyka niesiona na skrzydlach wiary moze wywie-
ra¢ wplyw na spoleczng organizacje zycia i przyczyniac sie do ekonomicznego rozwoju
kraju. Autorem, ktéry jako pierwszy przedstawil szczegdély tej nieoczywistej, a nawet
kontrintuicyjnej relacji byt Max Weber®. Przekonat nas on, ze spoteczeristwo przemysto-
we rozwinelo sie nie z powodu trywialnej ludzkiej chciwosci, lecz dlatego, ze niektérzy
bardzo pragneli zbawienia i w tym celu nie ustawali w pracy, wykazywali sie wielkim
samozaparciem i samodyscyplina. Religijne nadzieje staly sie motorem napedowym do-
czesnej przedsiebiorczosci, ktéra, dla realizacji swoich celéw, potrzebowata obiektyw-
nego poznania i instrumentalnego rozumu. W zwiazku z ta, jakze znaczaca zaleznoscia,
przestaje dziwic fakt, ze w wieku dziewietnastym wielkie wynalazki ludzkiego rozumu
takie jak silnik parowy, kolej, telegraf, telefon itp., traktowane byty z nabozna czcig, jako
noéniki Transcendencji, narzedzia chwaty niebios, pomoce w wypelnianiu woli bozej,
a wynalazcy i inzynierowie zdobyli w spoleczeristwie pozycje $wieckich kaptanow?.

Zdaniem Alexandra, Weber pomylit sie tylko co do jednej kwestii: nowoczesnos¢
nie oznacza stale i niezmiennie rosnacej racjonalizacji oraz stopniowej minimalizacji
obszaréw irracjonalizmu. To, co obserwujemy w Zyciu spolecznym, to permanentne
pulsowanie i Scieranie sie elementéw racjonalnych i mitycznych. We wspoélczesnym
Swiecie powszechnej edukacji, dostepnosci wiedzy i cyfrowych technologii mit i rytuat
maja sie bardzo dobrze, ostatnimi czasy wrecz doskonale.

To, jak zosta¢ zbawionym - jak przeskoczy¢ z przesztosci do terazniejszosci, i dalej
do przysztosci - pozostaje nadal pilna potrzeba spoteczna i egzystencjalng. Ta pil-
na potrzeba wytwarza marzenia i mity oraz inspiruje olbrzymie starania na rzecz
praktycznej zmiany?.

Wedlug Alexsandra zbadanie natury spolecznych narracji otworzy droge do
zrozumienia, jak wszelkie praktyczne znaczenia wcigz sg strukturyzowane przez cal-
kowicie niepraktyczne poszukiwanie zbawienia. Umilowanie sacrum, lek przed skala-
niem i pragnienie oczyszczenia cechuja nasze zycie w nie mniejszym stopniu niz zycie
spolecznoéci tradycyjnych; nawet nasza sklonnos¢ do refleksji i krytycyzmu jest na nich
osadzona. Wzgledem mitéw, w ktére wierzymy, nie mozemy sie swobodnie zdystan-
sowad; nasz rozum hie ma takiej mocy - nie jest w stanie oddziata¢ na zrédlo, z ktérego
bierze poczatek, ale istnieje nadzieja, ze jest w stanie (przynajmniej do pewnego stop-
nia) przebadac co i jak z tego Zrédla czerpiemy.

Nie ulega watpliwosci, ze istoty ludzkie na co dzien potrafig chtodno kalkulowaé
zyski i straty, podejmowac¢ wyrachowane decyzje i przejawia¢ czysto naukowe nasta-

2 Zob. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przel. ]. Mizinski, Test, Lublin 1994.

2 Alexander przytacza liczne przyklady tego rodzaju opinii pochodzace z codziennej prasy i popu-
larnej literatury, co kaze nam sadzié, ze byt to ,najzwyklejszy” dziewietnastowieczny sposéb méwienia
i my$lenia o technologii - Alexander, Machina informatyczna jako sacrum i profanum, w: tenze, Znaczenia
spoteczne..., s. 123-125.

2 Alexander, Znaczenia Zycia (spotecznego)..., s. 97.
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wienie do wielu kwestii. Jednocze$nie, pomimo to i réwnolegle do tego ludzie prag-
na nada¢ swojemu zyciu metafizyczny (religijny) sens i daza do nawiazania kontaktu
z Transcendencja.

Obiektywnos¢ jest norma kulturowa - pisze Alexander - systemem spotecznych
sankcji i nagréd, motywacyjnym impulsem osobowosci. Jest jednak zagniezdzona
w gleboko irracjonalnych systemach psychologicznej obrony i w kulturowych sy-
stemach o trwale pierwotnej naturze®.

Idee ksztaltujace nowoczesne spoleczeristwa nie sa wylacznie produktami ra-
cjonalnego poznania, lecz réwniez zbiorami symboli wzbudzajacych pierwotne emocje
i posiadajacych mityczna glebie. Jezyk, w ktérym méwimy o kwestiach politycznych
i za pomoca ktérego budujemy sfere polityki moze by¢ wywazony i racjonalny, ale
moze tez by¢ naladowany emocjami i mityczny. Podobny w swych charakterze dualizm
opisany zostal przez Michaela Oakeshotta w stynnym eseju Polityka wiary i polityka scep-
tycyzmu®. Oba style uprawiania polityki zrodzity sie zdaniem autora w nowozytnosci
i wespot konstytuujg nasz ztozony i ambiwalentny sposéb rzadzenia. Oakeshott pre-
zentuje dwa abstrakcyjne modele wyznaczajace pola (horyzonty) mozliwosci dla naszej
politycznej rzeczywistosci.

Polityka wiary rozumie rzadzenie jako dzialalno$¢ ciagle sie rozszerzajaca, wrecz
nieograniczong, natchniong wizja prawdziwego dobra (doskonatos¢ i zbawienie trak-
tuje jako osiggalne na drodze politycznej). Politycy wiary lubia dodawaé ducha sobie
i ludowi gloszac, ze opatrzno$¢ wspiera ich dziatania, czyniac je wielce doniostymi.
Odczuwaja tez ogromna satysfakcje ze sprawowanej wladzy, nie doswiadczajac przy
tym zadnego nig zaklopotania - Zzadna doza wladzy nie bedzie przez nich uznana za
nadmierna, zaden stopiert pewnosci siebie za przesadny. Polityka wiary z réwnym za-
patem podejmuje krucjate moralng przeciw innemu panstwu, jak i przeciwko wtasnym
obywatelom. Jej antynomiczna tendencja jest jednoczesnie tyrariska i anarchiczna®.

Rzadzenie w tym stylu bedzie czyms$ na ksztalt dzialania boskiego, a przezorne
szanowanie zasad i konstytucji rychto zda sie szkodliwe dla jego rozmachu®.

Polityka sceptycyzmu jest pod kazdym wzgledem przeciwstawna do polity-
ki wiary. Sceptycyzm, z racji swego charakteru, nigdy nie jest absolutny. W polityce
sceptycyzm nie prowadzi ani do anarchii (anomii), ani do tyranii. Rzadzenie pojmuje
sie tu jako specyficzng i klopotliwg forme dziatalnosci oderwang od wszelkich koncep-
cji doskonatosci cztowieka, ktérych celowo nie bierze sie pod uwage. Zrédla polityki
sceptycyzmu tkwia zdaniem Oakeshotta w rozsagdnym niedowierzaniu, ze doskonatos¢
osiggalna jest w doczesnej egzystencji lub w przekonaniu, ze doskonatos¢ jest sprawa
zbyt powazng, by powierzy¢ ja ludziom, ktérzy z urodzenia, przemoca lub gltosami
wyborcéw zdobyli wladze w panistwie. Sceptyk rozumie doskonale, ze: , [K]to poswieca

% Alexander, Machina informatyczna jako sacrum i profanum..., s. 122.

% M. Oakeshott, Polityka wiary i polityka sceptycyzmu, przel. M. Szczubialka, Aletheia, Warszawa
2019.

% Tamze, s. 87.

2% Tamze, s. 83.
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skromny tad spoteczny w imie jednosci moralnej lub prawdy (religijnej lub swieckiej),
ten na ottarzu chimery sktada realne i niezbedne kazdemu dobro”?.

Rzad nie jest zdaniem sceptyka powotany do roli architekta doskonatego sposo-
bu zycia, ani zadnego w ogoéle sposobu zycia. Rzadzenie nie opiera si¢ na jakiej$ osta-
tecznej prawdzie o naturze ludzkiej, lecz na gromadzonej latami, doé¢ nieprzyjemnej
wiedzy o ludzkim postepowaniu. Z tego wzgledu rzadzenie nie moze by¢ uznane za
dobre samo w sobie, lecz jedynie za konieczne. Zadaniem polityki jest zmniejszanie
wrogosci miedzy ludZmi przez ograniczanie sposobnosci do jej okazywania. Utrzyma-
nie takiego porzadku jest wielkim i trudnym zadaniem (ktére zwolennik polityki wiary
catkowicie lekcewazy). Sceptyk ma wyobraznie katastroficzng - rozumie, Ze nawet po-
wierzchowny porzadek jest rzecza niezwykle cenng, a kiedy zniknie, o co nietrudno, zy-
cie ludzkie staje sie raptem samotne, ubogie, prymitywne i krétkie®. Rzady sceptykéw
nie sa drobiazgowe, maja waski zakres i Scisle okreslone kompetencje (podziat wladz).
Rzadzacy nie domagaja sie od poddanych czolobitnosci ani zachwytu (entuzjazm w po-
lityce uznaja za co najmniej niestosowny). Giéwna ich troska jest oszczedne uzywa-
nie wladzy (samos$wiadomosc i samoograniczenie). Przynalezne mu zadania rzad wy-
pelnia za pomoca znanych i stalych praw, systemu uprawnieni, znanych i tatwych do
zastosowania $rodkéw i procedur (formalizm). Rzadzenie jest dzialalnoscia prawna,
a nie realizowaniem jakiego$ planu bliskiego czyjemus$ sercu. Wyréznikiem polityki
sceptycyzmu jest ograniczanie wladzy i czuwanie, by sie nie rozszerzata. Zasada podej-
rzliwosci w stosunku do wladzy wynika ze swiadomosci, ze ludzie bywaja chciwi lub
ambitni i na ogoét sklonni sg przekracza¢ przyznane im kompetencje. Celem rzadzenia
jest wedlug sceptykéw jedynie utrzymywanie powierzchownego porzadku. Dazenia
reformatorskie ograniczaja sie do udoskonalania (uaktualniania) systemu praw, nigdy
za$ nie chodzi w nich o udoskonalenie ludzi, ich postepowania i zycia (to cechuje po-
lityke wiary). Reformy praw stanowia aspekt utrzymywania porzadku, nie wynikaja
natomiast z zamilowania do idealnego porzadku, ktére zdaje sie¢ Oakeshottowi réwnie
barbarzyriskie, co zamitowanie do kompletnego nietadu®.

Krétko méwiac rzad sceptyczny jest jak pogoda ducha z odrobina szyderstwa,
z ktérych pierwsza w prawdzie nie zaskarbi nieba, niemniej moze ocali¢ przed
pieklem, a drugie chociaz nie odstoni prawdy, to ustrzeze przed szaleristwem?.

Po drugiej wojnie $wiatowej jezyk polityki w krajach Zachodu rozwinat sie
w dyskurs krytyki wszelkich totalitaryzmoéw i autorytaryzméw, naktadania ograniczen
na rzadzacych oraz obrony pokoju, praw czlowieka, liberalnej demokracji, spoleczen-
stwa obywatelskiego, tolerancji, pluralizmu itp. Dominowal zatem racjonalno-scep-
tyczny styl uprawiania polityki. Liczni intelektualisci wytezali wysitki, by odseparo-
wacé i zneutralizowaé wszelkie nacechowane pierwotnymi emocjami, mityczne tresci
niosgce ze sobg zlowrézbny autorytarny i wojowniczy potencjal, od tresci racjonalnych

7 Tamze, s. 170.

# Tamze, s. 89-90. Oakeshott przywotuje w tym miejscu cytaty z dziel Henry’ego Jamesa i Thomasa
Hobbesa.

2 Tamze, s. 93, 95.

30 Tamze, s. 96.
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stuzacych pokojowym relacjom miedzynarodowym i wewnetrznej stabilnoéci®'. Pod-
kreslmy wyrazZnie - operacja rugowania silnych (negatywnych, destrukcyjnych) emocji
i mityczno-religijnych narracji obejmowata wylacznie jezyk polityki i sfere polityki, nie
dotyczylta natomiast zadnych innych sfer zycia spolecznego, w ktérym, pod ochrona
prawa, pozostawala kazda (nawet najbardziej ekscentryczna) jednostka i kazda mniej-
szos¢ etniczna lub wyznaniowa kultywujaca swéj styl zycia i swoje wartosci. Za osta-
teczny przejaw suwerennosci uznano zdolnosé spoleczenistwa do wytwarzania ogdl-
nych norm (prawnych i obyczajowych). Kazdy czlonek tego spoleczeristwa uwazany
byt za pelnoprawny, samo$wiadomy, zdolny do decydowania o sobie podmiot. Polity-
ka polega¢ miala na osigganiu porozumienia w kwestiach najistotniejszych na drodze
komunikacji i wzajemnego uznania® . Trudno byloby tu wyliczyé wszystkich znacza-
cych teoretykéw powojennego, racjonalnego, demokratycznego i liberalnego porzadku
spoleczno-politycznego, wskazmy zatem tylko kilku najwazniejszych - Isaiah Berlin,
Karl Raimund Popper, Hannah Arendt, John Rawls, Jiirgen Habermasa, Ronald Dwor-
kin. W cieniu ich wielkich dziel przez lata skrycie warzy! sie jezyk mityczno-religijny
wywodzacy sie wprost z dziet Carla von Clausewitza, Georgesa Sorela, Giovanniego
Gentile oraz z teologii politycznej Carla Schmitta® i prac innych konserwatywno-naro-
dowych intelektualistéw okresu miedzywojennego.

Stabilnos¢ powojennego porzadku $wiatowego bywata zaklécana (zdarzato sie
to wielokrotnie), ilekro¢ do wiadzy dochodzili ludzie gotowi grac o ,wyzsze” stawki niz
pokoj, bezpieczenistwo i spoleczeristwo obywatelskie. Jednym z takich momentéw w hi-
storii Stanéw Zjednoczonych byty dziatania w trakcie wojny w Wietnamie (1955-1975).
W 1964 Prezydent Lyndon B. Johnson (sprawujacy wladze po zabdjstwie Kennedy’ego)
wydat polecenie zwigkszenia obecnosci wojskowej USA na terenach objetych wojna.
Efektywne prowadzenie tych dziatari militarnych wymagalo nie tylko jednorazowej
decyzji prezydenta, zdobycia odpowiedniej liczby gloséw w Kongresie, ale réwniez
uzyskania szerokiego poparcia spolecznego, gdyz uczucia i przekonania obywateli sg
niezbedne dla skutecznego prowadzenia wojny. Alexander podkresla, ze powody i cele
prowadzenia wojny musza zosta¢ przedstawione obywatelom w jezyku mityczno-reli-
gijnym (sama wizja ekonomicznych korzysci nigdy do takich celéw nie wystarcza). Je-
dynie postugujac sie tym jezykiem mozna zacheci¢ spoteczeristwo do udzialu w wojnie
lub/i do poparcia rzadu rozpoczynajacego dziatania wojenne. Dodajmy w tym miejscu,
ze samo wprowadzenie do polityki narracji o charakterze mitycznym, nawet gdy nie
jest poprzedzone §wiadoma intencja rozpetania wojny, powoduje rozhustanie politycz-
nych nastrojéw i nieuchronnie prowadzi do wzrostu spolecznego napiecia. Jezyk mitu
zawsze i niezmiennie osadza nas w perspektywie wojny, i odwrotnie - tryby machiny
wojennej oliwione sg przez mityczne opowiesci, wobec ktérych nikt nie moze zostaé
obojetny. Wprowadzajac do polityki jezyk mitu budzimy demony wojny.

3 Powojenna stabilnoé¢ polityczna i pokojowe relacje miedzynarodowe réwniez majg swoéj mit za-
lozycielski (pisalam o tym gdzie indziej), ale jest to mit nieeksponowany w sferze publicznej, swiadomie
wycofany z polityki, nie za$ ekspansywny mit organizujacy cate zycie spoteczno-polityczne - zob. Pa-
migé i zapomnienie: filozoficzny dyskurs o sile i stabosci pamieci indywidualnej i zbiorowej, Wyd. UR, Rzeszéw
2020, s. 595-597, 598-599, 635-640.

3 Por. A. Mbembe, Polityka wrogosci, przel. U. Kropiwiec, Karakter, Krakow 2018, s. 210.

% Zob. C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, przet. M. Cichocki, Aletheia, Warszawa 2012.
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Zeby kierowa¢ zbiorowymi uczuciami i wplywaé na ludzkie przekonania,
trzeba postuzy¢ sie przemawiajagcym do wyobrazni jezykiem ,najwyzszych”
wartosci. Z perspektywy mityczno-religijnej takie cele polityczne jak troska o pokdj,
bezpieczenistwo, wzgledny dostatek czy praworzadnos¢ ukaza sie jako trywialne
i przyziemne, a strategie uzasadniania tych cel6w przez odwotanie do rozsadku stana
sie nudnym medrkowaniem, irytujacym dzieleniem wlosa na czworo i tchérzliwym
wykretem stabeuszy niezdolnych do wielkich czynéw.

Dzialania wojenne - méwi Alexander - ,,[M]usza zosta¢ usprawiedliwione w ka-
tegoriach zasadniczych wartosci, siegajacych metafizycznych i moralnych $wiatéw,
mobilizujacych najbardziej podstawowe zasoby sacrum przeciwko nieodpartym sitom
profanum”*.

Na tym polega nadawanie znaczer decyzjom i dzialaniom militarnym i legitymi-
zowanie ich, czyli wykazywanie ich prawomocnoéci. Mityczna narracja podsyca apetyt
na to, co nadzwyczajne i spektakularne. Jezeli rzadzacym uda sie zyska¢ bezkrytyczne
poparcie obywateli i jednoczesnie wzbudzi¢ w nich pragnienie wymordowania tych,
ktérzy im zagrazaja (co oczywiscie wymaga tez gotowosci do poswiecenia swego zy-
cia), oznacza to, ze udato im sie uzasadni¢ prowadzenie wojny, a caly proces legitymi-
zacji zamierzonych dziatan zakonczy? sie pomyélnie.

Alexander podkresla, ze to, co dzieje sie w polityce moze zosta¢ usprawiedli-
wione tylko w granicach mozliwosci i w kategoriach, jakie dopuszcza system kulturo-
wy. Nie tylko pokéj i sprawiedliwosé, ale réwniez, a moze przede wszystkim, wojny
i podboje ,wymagaja znaczenia”, a zatem , opieraja si¢ na kulturze”. Nalezy w zwiazku
z tym zbadaé¢ odpowiednie warstwy kultury pozwalajace na uprawianie wojowniczej
retoryki najwyzszych wartosci.

Wzgledna autonomie procesu wytwarzania znaczeri mozna zrozumieé jedynie,
gdy przyjmie sie silniejszg [niz w klasycznej socjologii - M.Z.] koncepcje kultu-
ry. Wewnetrzna logika kultury jest cyklem, ktéry przejs¢ musi kazdy proces. Nie-
zaleznie od tego, jakie sg naklady polityczne czy ekonomiczne, kultura musi by¢
zawsze postrzegana jako zmienna niezalezna, dzialajaca na wlasnych prawach®.

Wnioski ptynace z badar Alexandra, prowadzonych na konkretnym przyktadzie
narracji towarzyszacych okreslonym dziataniom politycznym Stanéw Zjednoczonych,
nie maja wytacznie lokalnego znaczenia, gdyz pokazuja sposoby dziatania kultury jako
takiej oraz mechanizmy spoleczne wynikajace z kultury. Mozna zatem, jak sadze, wy-
korzystac je do analizy podobnych zjawisk w innym miejscu i czasie.

Alexander stwierdza, ze legitymizacja dzialann wojennych moze sie powies¢ pod
warunkiem, ze rzadzacy uwzglednia trzy formy symboliczne wpisane w kulture - sg
nimi: kod, narracja i gatunek literacki*. Ich udane polaczenie zdecyduje o sukcesie
uprawomocnienia. Kod, narracja i gatunek tworza kulturowe ramy niezbedne do tego,
by obywatele mogli rozumie¢ decyzje i dzialania ludzi sprawujacych wiadze i przy-
lgna¢ do nich calym sercem.

3 Alexander, Kulturowe przygotowanie do wojny: kod, narracja i dziatania spoteczne, [w:] tenze, Znacze-
nia spoteczne..., s. 134.
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Obywatele uchwytuja rzeczywistos¢ w kategoriach ustrukturowanych ciagéw
symbolicznych opozycji i uproszczonych cech: sacrum - profanum, dobro - zlo, czystosc¢
- zmaza, przyjaciel - wrég itd. Kazdorazowe zastosowanie tych symbolicznych struktur
moze by¢ uznane za kontyngentne, ale one same sg stale i niezmienne. Polityka okazuje
sie dyskursywna walkg, w ktérej chodzi o uporzadkowanie rzeczywistosci (ludzi, par-
tii, narodéw, pogladéw, postaw itp.) zgodnie z tymi najbardziej podstawowymi opo-
zycjami. Na tym polega kodowanie. Drugim warunkiem legitymizacji jest rozwiniecie
odpowiedniej narracji.

[W]ojne mozna sobie wyobrazi¢ - a méwimy tu wlasnie o procesie zbiorowego
wyobrazania - jedynie jesli uczestnicy zakodowani w walce zostang umieszczeni
w opowieéci czy micie gloszacym, ze stawka jest zycie, $mier¢ i cywilizacja. Trzeba
nie tylko powotac¢ sie na dobro i zto, lecz musza one zosta¢ wciagniete w ostateczna
i decydujaca walke o sam los rodzaju ludzkiego™.

Istotnym aspektem wszystkich religii jest, iz rozwijaja one narracje dzielace §wiat
na sity dobra i zla, $wiatla i ciemnosci; wszystkie religie opowiadaja o zmaganiach tych
sit, koriczacych sie apokaliptyczna bitwg, w ktérej zlo zostaje ostatecznie pokonane,
zwycieza dobro i rozkwita szczescie. Ta mityczna narracji domaga sie jako swego nie-
zbednego dopelnienia klarownego obrazu wroga oraz jakiego$ rytuatu oczyszczajace-
go. Rytualem tym staje sie przemoc przedstawiana jako $rodek niezbedny do zwycie-
stwa dobra (idea stusznej wojny, mit Swietej Wojny). Narracji zbawienia, bedacej mitem
zasadniczo pozytywnym, towarzyszy zatem zawsze mroczna opowies¢ o nieuniknio-
nym zniszczeniu i $mierci wroga. Jesli obywatele maja zosta¢ naprawde porwani przez
mit i zaangazowani w wojne (podbéj lub rewolucje), trzeba ich przekonad, ze biora oto
udzial w wydarzeniach §wiatowo-historycznych (w rozumieniu heglowskim), ze sa
straznikami dobra, obroficami sacrum i z pewnoscia zwycieza i zostang ocaleni, ponie-
waz dobro musi zatriumfowac nad zlem. Gdy mit zostanie podchwycony, obywatele
rzucy sie do walki, by mie¢ udziat w chwale i zakosztowac obiecanego szczescia.

Oproécz kodu i narracji w procesie legitymizacji wazna role odgrywa jeszcze trzeci
element - gatunek literacki. Gatunek dostarcza struktury przekazywanym znaczeniom.

Epos rycerski oraz tragedia to ramy, pozwalajace prozaicznym procesom spotecz-
nym na przejscie wyzej, na uzyskanie wyzszej rangi symbolicznej. Oba te gatunki
wytwarzaja silne utozsamienie pomiedzy publicznoscia a bohaterem narracji, pod-
kreslajac wysokie stawki osobiste i metafizyczne®.

W eposie bohater wykazuje sie nadzwyczajna sila i wola, przezwycieza ogrom-
ne trudnosci, pokonuje zlo i okrywa sie niesmiertelng chwalg. W tragedii obraz nieco
sie komplikuje, walczacy z mrocznymi sitami bohater popelnia bledy i ponosi kleske.
Pomimo to jego heroizm jest niekwestionowalny a patos catej narracji jest niemniejszy
niz w eposie. Oba gatunki nadaja sie zatem do prezentacji wojennej narracji. Z kolei
gatunkami, ktére zupelnie nie przystaja do tego celu sa: komedia, satyra i realizm li-

%7 Tamze, s. 136.
% Tamze.
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teracki*. W komedii bohater przedstawiony jest negatywnie, ciagzg na nim prozaiczne
winy, cechujg go banalne przywary, nieustannie popada w tarapaty na skutek witasnych
wad, gtupoty i rozmaitych pomytek. W satyrze to, co prozaiczne staje si¢ niedorzeczne,
to, co zabawne przechodzi w farse. Najbardziej deflacyjnym gatunkiem jest realizm lite-
racki, w ktérym bohaterowie przedstawieni sa w kategoriach czysto instrumentalnych.
Nie ostoi sie tu zadna powaga ani zadna $wietoé¢. , Komedia, satyra i realizm wzmac-
niajg dystans miedzy publicznoécig a wydarzeniem. Utozsamienie ustepuje oddzieleniu,
powaga ironii”.

Sposéb wykorzystania rozmaitych gatunkéw w konkretnych sytuacjach zycia
spoleczno-politycznego jest kontyngentny, ale znaczenia, jakie gatunki te niosg ze soba,
sa kulturowo state i niezmienne. To, co jest wykluczone w satyrze - np. sakralizowanie
postaci, stuszna przemoc, rytualna ofiara - jest warunkiem istnienia eposu heroicznego;
to, co jest wykluczone w tragedii - btahos¢ zdarzen, trywialnosé probleméw, prozaicz-
nos¢ bohateréw, $miesznosé¢ sytuacji - jest warunkiem istnienia komedii. Epos i tragedia
operujace patosem, misja i narracja zbawienia nadaja sie do uprawomocniania wojen i re-
wolucji. Mozna powiedzie¢, ze gatunki te podsuwaja caly, dostepny kulturowo zestaw
pretekstéw do stosowania przemocy na duza skale. Rzadzacy musza tylko wykorzystac
istniejace mozliwosci i odpowiednio przedstawi¢ konkretne wydarzenia i swoje decy-
zje, zeby opinia publiczna mogla podchwyci¢ podsuwany jej mit i zapata¢ entuzjazmem
dla przedstawionego jej militarnego planu. Zrobi to tym gorliwiej, im lepiej skonstruo-
wana bedzie cala operacja legitymizacji. Oczywiscie wszczynajacy wojne na ogél wierza
w swoje zwyciestwo, ale nawet gdyby przydarzyto im sie ponieé¢ porazke, beda mogli
wykorzysta¢ ten sam mit do opisania swej kleski jako chwalebnej tragedii i do podtrzy-
mania poczucia swej absolutnej wyjatkowosci (model Wielkiej Porazki).

Jednym z najwazniejszych elementéw gry o spoleczne poparcie dla wojny lub
o spoleczne poparcie po prostu, gry o zawladniecie ludzkimi sercami i umystami, jest
umiejetne skonstruowanie obrazu wroga - trzeba zawsze myséle¢ o wrogu, jak twierdzit
Clausewitz, bo to mobilizuje najwiecej energii, karmi pasje, podsyca strach, wscieklosc¢
i nienawiéé*'. Alexander pisze o tym niewiele, w zwigzku z tym z zapytaniem, jak tego
typu obraz powstaje, zwréémy sie do innego autora. James Hillman, amerykanski psy-
cholog nawiazujacy w swych pracach do teorii archetypow C.G. Junga, w glosnej ksigz-
ce Mitos¢ do wojny pisze, ze najglebsza warstwa naszego umystu ma charakter mityczny
irzadza w niej archetypowe wzorce imaginacji*>. Tak samo jak Alexander uwaza, ze woj-
na jest zdarzeniem mitycznym, przenoszacym cale spoleczeristwa i narody w mityczny
stan istnienia®. Ci, ktérzy zdobeda szczyt mitycznej, nadludzkiej wzniostosci nie cofna
sie przed nieludzkim okrucieristwem. Nad wojna unosi sie poczucie fatalnej koniecznosci
- nie da sie unikna¢ ofiar - ktére jest efektem dzialania mitu. Wychodzac z innych przesta-
nek i postugujac sie zupelnie inng metoda Hillman formuluje dokladnie ten sam wniosek,
co Alexander - wojna domaga sie znaczenia, a Zrédlem wszelkich znaczen jest kultura*.

% Tamze, s. 137.

4 Tamze.

. Zob. A. Gluksmann, Rozprawa o nienawisci, przet. W. Prazuch, Czytelnik, Warszawa 2008; M.
Sroda, Obcy, inny, wykluczony, Stowo-Obraz Terytoria, Gdarisk 2020.

# . Hillman, Mitos¢ do wojny, przet. J. Korpanty, Laurum, Warszawa 2017, s. 19.

4 Tamze, s. 21.

“ Tamze, s. 23.
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Obraz wroga sprawia, ze poszczegdlni obywatele 1acza sie w jeden spdjny i zdol-
ny do walki organizm; mozna powiedzie¢, ze wrog jest akuszerem blizniaczej pary:
silnego poczucia spolecznej jednosci oraz wojny*. W pracy Sacrum i przemoc Rene Gir-
ard moéwi wyraznie, ze to che¢ zabicia ofiary podzielana przez wielu rozproszonych
ludzi (jednomys$lnosé w okrucienistwie) w efekcie buduje spoteczng jednosé i porzadek.
Wojna kanalizuje demoniczng energie i oddala grozbe wewnetrznego chaosu - paristwo
zaczyna si¢ od wrogosci wzgledem innych*.

Kiedy wrég zostanie znaleziony lub wymyslony, écisle okreslony i nazwany, a na-
stepnie oczerniony, zdemonizowany i potepiony, wéwczas ogarniajgca wszystkich
bez wyjatku kolektywna przemoc, wyrazajaca sie¢ w patriotycznej jednosci oraz
sklonnosci do dokonywania wyprzedzajacych uderzen w tzw. wojnie prewencyj-
nej, staje sie czyms jak najbardziej pozadanym i na porzadku dziennym?.

Wrég, ktéry wzbudza nienawis¢ i buduje nasza jednos¢ wcale nie jest wrogiem
rzeczywistym, lecz sama ideg wroga, wrogiem fantomowym kreowanym przez zbioro-
wa wyobraznie. Pragnienie wroga, dazenie do oddzielenia si¢ od niego oraz fantazmat
eksterminacji - trzy nosniki wspotczesnego ogtupienia - znajduja symboliczny i syntetycz-
ny wyraz w postaci muréw i zasiekow*.

Tu sila napedowa jest imaginacja, zwlaszcza kiedy jest ona uprzednio odpowied-
nio uwarunkowana i sterowana przez media, system edukacji i religie, a takze pod-
grzewana przez desperacko potrzebujace wrogéw panstwo agresywnym patrioty-
zmem i patetycznym odwolywaniem sie do poczucia godnosci i honoru obywateli
[...] kiedy tylko wrég zostanie przez nas w pelni zimaginowany, juz znajdujemy
sie¢ w stanie wojny. Kiedy wrég zostanie zidentyfikowany i nazwany, wojna zostaje
wypowiedziana, tak Ze rzeczywiste jej wypowiedzenie nie ma w zasadzie wigksze-
go znaczenia poza $cisle prawnym®.

Wojna posiada specyficzng logike mitycznego spektaklu, na ktéra skiladaja sie:
paranoiczne postrzeganie $wiata, rozsiewanie absurdalnych plotek, snucie irracjonal-
nych spekulacji, zachecanie do niewyobrazalnego okrucieristwa i ciagle zagrzewanie
do nienawisci. Logika ta pozwala na usprawiedliwianie stosowania brutalnej przemocy
nie tylko wobec wrogéw, ale réwniez wobec wlasnych zolnierzy i wlasnych obywateli
w imie zapewnienia postuszeristwa lub bezpieczenistwa. Ta sama logika nie pozwala
na przerwanie wojny - masakra musi trwac. Jezeli wrég jest zltem, to wszelkie srodki
zmierzajgce do jego unicestwienia sa dobre. Elementem wojny jest przystosowanie si¢
ludzi do zycia w niebezpieczenstwie, nierzadko w ekstremalnie trudnych warunkach®.

% Tamze, s. 40.

% R. Girard, Sacrum i przemoc, przet. M. i ]. Pleciriscy, Brama, Poznar 1993, s. 12, 26.

¥ ]. Hillman, Mitos¢ do wojny..., s. 41.

% Zob. A. Mbembe, Polityka wrogosci..., s. 70, 77.

# . Hillman, Mitoé¢ do wojny..., s. 42. Autor podaje przyktad inwazji Stanéw Zjednoczonych na
Irak, ktora jego zdaniem zaczela sie w momencie, gdy Irak zostat zaliczony do paristw tworzacych ,08
zla”. Jezyk uzywany w przestrzeni publicznej ma swoje konsekwengje.

% Ponure $wiadectwa tego , przystosowania” znajdziemy w pamietnikach i dziennikach z okresu
wojny oraz w dzietach literackich takich autoréw jak Imre Kertész, Primo Levi, Tadeusz Borowski, Zofia
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By ukry¢ przed soba fakt wtasnej $miertelnosci zotnierze staja sie skrajnie zabobonni,
rygorystycznie przestrzegaja absurdalnych rytualéw, traca poczucie rzeczywistosci,
popadaja w stan znieczulenia, autohipnozy, doswiadczaja halucynacji, transu, utraty
wlasnej tozsamosci, szaleristwa®. Jest to archetypowe zachowanie stuzace podtrzyma-
niu archetypu (boga wojny) kosztem wtlasnej tozsamosci (wojna bowiem niszczy Toz-
-Samego - Levinas).

Spoteczeristwo, ktére dalo sie ponies¢ sile heroicznego lub tragicznego mitu
i wciagniete zostalo w rzeczywista wojne moze dozna¢ otrzeZwienia jedynie na sku-
tek wielkich cierpien, dlugotrwatej frustracji i ucigzliwosci codziennego zycia. To nie
wiedza, umiejetnos¢ logicznego myslenia, znajomos¢ faktéw, tylko zmeczenie, wynisz-
czenie i rozczarowanie moga sprawi, ze ludzie z wolna zaczng nabiera¢ dystansu do bo-
haterstwa i dostrzega ograniczenia mitycznej narracji, w ktéra jeszcze wczoraj wierzyli.

Zdystansowanie to prowadzi do delegitymizacji, deprecjacji symbolicznego wy-
miaru wladzy w sposéb podwazajacy jej zdolnos¢ komunikacyjng; jest to porazka,
ktéra prowadzi do utraty spolecznego morale i podkopuje psychologiczng moty-
wacje do walki. W miare jak gatunek zmienia sie z tragedii w komedie, ironie,
satyre i w koricu realizm, pojawia si¢ gniew oraz poczucie zdrady>.

Otrzezwienie sprawia, ze obywatele przestaja otaczac czcig swych przywodcow,
zaczynaja wytykac ich btedy, w koricu dostrzegaja ich gltupote, groteskowos¢ i absur-
dalnosé. Tak oto przywddcy zostaja sprowadzeni z mitycznych wyzyn do poziomu
zwyktych $miertelnikéw, poddani krytyce i osgdzeni. Gdy deflacyjne gatunki literackie
wezma gore nad narracja mityczna, utrzymanie zaangazowania obywateli w wojenne
lub rewolucyjne dziatania przestanie by¢ mozliwe. Wraz ze zmiang gatunku i narracji
zmianie ulega réwniez kod - uswieceni dotad przywédcy okazuja sie zwiazani z do-
czesnymi, az nazbyt przyziemnymi interesami, ktére nie przynosza im chwaly, lecz
jedynie powody do wstydu. Obywatele traca do nich zaufanie i szacunek. Wraz z wy-
gasaniem sity mitycznej narracji zmienia sie nie tylko obraz przywédcéw, ale i wrogéw,
ktérzy przestaja by¢ postrzegani jako wcielenie demonicznego zla i nabieraja ludzkich
cech, a nawet okazuja sie ,,calkiem podobni do nas”.

Gdy nastroje antywojenne umacniaja sie, obywatele wycofuja swe emocjonalne
zaangazowanie w wojne i przyjmuja postawe pelng sceptycyzmu, rezygnacji, czasami
nawet cynizmu. Wahadlo spotecznych nastrojéw antywojennych moze jednak latwo
ponownie przechyli¢ sie w radykalng strone reformistyczng lub kontrrewolucyjna, co
uruchomi zapotrzebowanie na kolejne mityczne narracje porzadkujace zupelnie inaczej
zakodowang rzeczywisto$¢. Sprzeciw wobec wojny moze stac sie okazjg do wykreowa-
nia nowej kulturowej powagi, a wéwczas: ,[r]Juch na rzecz powstrzymania wojny sam
staje sie heroicznym i mitycznym zadaniem, ktérego przywoédcy i zwolennicy uczestni-
czg w $wiatowo-historycznej misji ocalenia $wiata”.

W ten spos6b gra o najwyzsze stawki rozpocznie sie od nowa, pochtaniajac ener-
gie i zycie kolejnych pokolen.

Natkowska i wielu innych.
51 ]. Hillman, Mitos¢ do wojny..., s. 46-47.
2 Alexander, Kulturowe przygotowanie do wojny..., s. 139.
% Tamze, s. 141.
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Mozliwa jest tez jednak sytuacja, w ktérej da sie utrzyma spoteczng stabilnosé,
miedzy innymi dzieki temu, Ze rézne grupy uzyskaja prawo do przedstawiania od-
miennych wersji wydarzen i postugiwania sie odmiennymi gatunkami literackimi. Mo-
zemy wowczas méwié o konflikcie lub fragmentaryzacji narracji. Jedne grupy moga
nadal podtrzymywac narracje heroiczng lub tragiczng, inne moga w tym czasie postugi-
wac sie narracja komiczng, satyryczna, ironiczna lub realistyczng. Odpowiednio do tych
narracji w odmiennych stylizacjach utrzymane beda wystapienia i przemowy polity-
kéw kazdej ze stron, w odmiennych stylizacjach utrzymane beda takze filmy, publikacje
oraz wszystkie inne formy publicznych wypowiedzi. Narracje te rywalizowac beda ze
soba o wptywy i prawo do interpretacji wydarzen*. W sytuacji fragmentaryzacji nar-
racji zmniejsza sie ryzyko zaangazowania w jakiekolwiek dziatania militarne. Mozna
powiedzie¢, ze uzyskujemy stabilnos¢ na zasadzie modus vivendi - réwnowagi sit. Nie
jest to jeszcze stabilnos¢ ,,z dobrych powodéw”, o ktérej pisat John Rawls, ale by¢ moze
jest to kolejny ,, pierwszy krok” we wilasciwg strone™.

Zakoniczenie

Czego zatem potrzebujemy by zachowaé pokdj i stabilnosé spoteczng? Czy wy-
starczy nam opisana przez Oakeshotta madrosc sceptyka, czy moze powinniémy siegnac
do czego$jeszcze? OdpowiedzZ na to pytanie rozwija sie w dwoéch, na pozér niezgodnych
ze soba kierunkach, ktére taczy konsekwentny sprzeciw wobec wszelkiej totalnosci.
Pierwszy kierunek wyznaczyl Milan Kundera, zdaniem ktérego nowozytna Europa
zawdziecza swa tozsamosc nie tylko i nie przede wszystkim wielkim filozofom, ale tez
wielkim powiesciopisarzom. Jego odpowiedZz wpisuje sie¢ w model fragmentaryzacji
narracji u Alexandra. Stare przystowie przytaczane przez Kundere moéwi, ze gdy
czlowiek mysli, Bog sie Smieje. Sztuka powiesci przyszla na $wiatjako echo tego $miechu,
ktore rozbija ludzka pewnos¢ na mnogosc réznoksztattnych i réwnoprawnych narracji.
Madrosé powiesci pokazuje, ze czlowiek nie jest tym, kim sadzi, ze jest; ze wszystko
mu sie wymyka, i zycie, i prawda o $wiecie, i nawet jego wlasne ,ja”. Sztuka powiesci
przeciwstawia sie kazdej napuszonej, $miertelnej powadze. Powaga ta cechuja sie age-
ladci (agélaste - termin pochodzacy z greki, oznaczajacy kogos$ pozbawionego poczucia
humoru).

Nie uslyszawszy nigdy $§miechu Boga, agelasci tkwia w przekonaniu, ze prawda
jest jasna, ze wszyscy winni mysle¢ to samo i Ze oni sami sa dokladnie takimi, ja-
kimi sie sobie wydaja. Ale czlowiek zostaje indywidualnoécia wtedy wtasnie, gdy
traci pewnoé¢ prawdy i jednomyslne uznanie przez innych. Powies¢ jest wyobraz-
niowym rajem indywidualnosci. Jest przestrzenig, w ktérej nikt [...] nie jest panem
prawdy, lecz wszyscy [...] maja prawo do zrozumienia®.

Sztuka powiesci nie hotduje zadnym ideologicznym pewnikom, lecz im wytrwa-
le zaprzecza demaskujac je jako kicz i zbiér komunatow.

5 Tamze, s. 140.

% Na temat modus vivendi oraz overlapping consensus jako dwéch przeciwstawnych modelach sta-
bilizacji spotecznej pisatam w pracy Rozum i obywatel. Idea rozumu publicznego oraz koncepcja jednostki we
wspdtczesnej filozofii polityki, Wyd. UR, Rzeszéw 2007, s. 95-105.

% M. Kundera, Sztuka powiesci, przet. M. Biericzyk, PIW, Warszawa 2004, s. 139.
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Agelasci, bezmyslnosé komunatéw, kicz to jeden i ten sam tréjglowy wrég sztuki
zrodzonej jako echo $miechu Boga, sztuki, ktéra potrafita stworzy¢ fascynujaca wy-
obrazniowg przestrzen, gdzie nikt nie jest wlascicielem prawdy i gdzie kazdy ma
prawo do zrozumienia. Ta wyobrazniowa przestrzen powstata wraz z nowoczesna
Europa i jest tej Europy obrazem, a w kazdym razie jest naszym o Europie marze-
niem, marzeniem po wielekro¢ zdradzonym, lecz na tyle silnym, aby polaczylo nas
wszystkich w braterstwie, siegajacym daleko poza nasz maly kontynent. Wiemy
jednak, ze swiat, w ktérym szanuje sie jednostke (wyobrazniowy $wiat powiesci
i ten rzeczywisty $wiat Europy) jest émiertelnie kruchy, nietrwaly. Na horyzoncie
widnieja wojska czyhajacych na nas agelastow™.

W chwilach, kiedy kultura europejska jest zagrozona w tym, co dla niej najcen-
niejsze - w szacunku dla jednostki i swobody myslenia - najwyraZniej wida¢, ze jej
cenna istota znajduje najlepszy wyraz i najbezpieczniejsze schronienie w madrosci po-
wiesci.

Autorem drugiej odpowiedzi na pytanie, czego potrzebujemy, by zachowac po-
koj i spoteczng stabilnoé¢ jest Emmanuel Levinas. Przychodzi on w sukurs programowe-
mu brakowi metafizyki, wlasciwemu polityce sceptycyzmu i zarazem wznosi sie ponad
metafizyke doprowadzajac do czego$, co nazwac by mozna dekonstrukcja mitu idaca
znacznie dalej niz analizy Foucaulta i zbiegajaca sie z tym, co glosi w swej ostatniej pracy
Rene Girard®. Levinas podkresla, ze o pokoju jesteémy w stanie méwicé tylko w sposéb
eschatologiczny, poniewaz pokdj nie mieéci sie w obiektywnej historii, ktérej istota byta
ijest wojna (byt objawia sie mysleniu filozoficznemu jako wojna®, wojna jest surowa prawda
rzeczywistosci). Doswiadczenie przemocy i wojny to doswiadczenie rozerwania oso-
bowej integralnosci, unicestwienia substancji, zniszczenia tozsamosci Toz-samego®.
Wojna drwi z wszelkiej moralnosci; moralnos¢ jest w stanie znie$¢ szydercze spojrzenie
polityki tylko pod warunkiem, ze pewnosé pokoju jest silniejsza niz oczywistosé wojny®. Usta-
nowienie pokoju, bedacego czyms$ wiecej niz zaprzestaniem walki i podboju, wymaga
zrédlowej relacji z bytem®. Levinasowska eschatologia mesjanicznego pokoju odkrywa
taka relacje ponad ontologia wojny, ponad catoscia i historig. Wymiar eschatologiczny
wyrywa byty z jurysdykgji historii i przywraca kazdej chwili jej pelne znaczenie®. Czy
kiedykolwiek nieokrzesane hordy krewkich mtodzieficow podjudzanych przez rozma-
itych pomylencéw wizja bezkarnej przemocy zdotaja pojac, ze uprzejmosc i zyczliwosé,
szacunek do innych i troska o stabszych nie jest zniewiescialoscig, dziecinng naiwnoscia
ani tchorzostwem stada bezwolnych owieczek, lecz wyrasta z tragicznego doswiadcze-
nia wojny, z najczarniejszych czelusci zbrodni, z glebin $wiata $mierci?* Levinasowska

57 Tamze, s. 143.

% Zob. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, przet. C. Zalewski, WAM, Krakéw 2018.

% E. Levinas, Catos¢ i nieskoriczonos¢, przel. M. Kowalska, PWN, Warszawa 1998, s. 3.

0 Tamze, s. 4.

¢ Tamze.

¢ Tamze.

% Tamze, s. 6.

¢, [Sltosunki wladzy funkcjonujace w spoleczeristwie takim jak nasze s z istoty zakorzenione
w pewnym stosunku sil, ktéry ustalil sie w dajacym sie historycznie okresli¢ momencie, w czasie wojny
i za sprawa wojny” pisat Foucault - zob. tegoz, Trzeba bronic spoteczeristwa, przel. M. Kowalska, KR, War-
szawa 1998, s. 28; , prawo, pokdj, ustawy zrodzily sie z bitewnej krwi i blota” - s. 58; ,, prawo rodzi sie
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eschatologia mesjanicznego pokoju wytania sie z takiego wiasnie tragicznego doswiad-
czenia wojny i nawigzujac etyczna relacje z nieskoriczonoscia prébuje ustanowic wolny
od przemocy porzadek jakiego nie zna historia. Wojna stoi u podstaw powojennego
tadu. Ci co ja pamietajg lub wiedza o niej z rozmaitych przekazéw strzega pokoju; ci, co
jej nie pamietaja i jednoczesnie nie sa dostatecznie gteboko zanurzeni w kulturze, zeby
jej czarng jasnos¢ pojacé, bezmyslnie daza do jej rozpetania.
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