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Konwersja duszy (periagoge) w filozofii Platona

Streszczenie: Niniejszy artykul dotyczy problemu konwersji duszy (gr. periagoge), ktéry
obecny jest w filozofii Platona. Wydarzenie to pojawia sie w kontekscie najstynniejszego chy-
ba platoriskiego obrazu - mianowicie alegorii jaskini. Hermeneutyczna potencjalnos¢ tej pa-
raboli sprawia, ze jest ona w bardzo rézny sposéb odczytywana i interpretowana. Nie inaczej
dzieje sie z motywem nawrécenia/odwrdécenia duszy. Dlatego w tym artykule badam pra-
womocno$¢ wspomnianych interpretacji. Analizuje przede wszystkim zakres semantyczny
pojec periago i periagoge, jak réwniez ich kontekstualne usytuowanie, kazdorazowo istotnie
okreslajace znaczenie tych terminéw. Z punktu widzenia rozumienia filozofii zalozyciela
Akademii jest to o tyle istotne, ze przez wielu badaczy mit jaskini jest uwazany za obraz
najbardziej dla tej filozofii emblematyczny.

Stowa kluczowe: Platon, psyche, periagoge, konwersja.

The conversion of a soul (periagoge) in the Plato’s philosophy

Annotation: This article concerns the issue of a soul’s conversion, located in the Palto’s phi-
losophy. This episode appear in the context of the most famous Plato’s depiction - to wit:
the allegory of the cave. Hermeneutical malleability make this parable interpretated in the
many different ways. The same is with the theme of a souls’ conversion. For that reason in
this article I examine validity of the interpretations I mentioned before. Primarily I explore
the semantic extend of the term: periago and periagoge, their context as well, which essentially
determines a meaning of this terms. From the point an understanding of the Academy’s
founder philosophy, it is essential because for many researchers the myth of the cave is con-
sidered as the most emblematic for that philosophy.

Keywords: Plato, psyche, periagoge, conversion.
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Wstep

Pisma Platona sg jednym z najznamienitszych przykladéw geniuszu antycznej
mysli greckiej. Swiadczy o tym glebia i rozlegloé¢ podejmowanych w nich probleméw,
wnikliwo$¢ spojrzenia na poruszane kwestie, kunsztowne ich zespolenie jak réwniez
specyficzna literacka forma, ktéra angazuje czytelnika w przedstawiony w dialogach
proces my$slenia do tego stopnia, Ze mozna mie¢ poczucie, iz Platon méwi do kazdego
odbiorcy osobiscie, w sposéb ciagle zywy i aktualny. Na przestrzeni wiekéw w dorobku
zalozyciela Akademii eksponowano bardzo rézne tresci, ktére dodatkowo odczytywa-
no na odmienne sposoby - zaleznie od kulturowego klimatu danej epoki, dominujacego
wowczas nurtu filozoficznego a nawet osobistych preferencji poszczegélnego badacza.
Wszystko to sprawito, ze ogrom interpretacji platoriskiej mysli, jak réwniez paradygma-
ty, w $wietle ktorych je formutowano, stanowia dzié odrebng dziedzine badar.

W tym artykule chcialbym zwréci¢é uwage na obecne w platoriskich pismach
pewne szczegdlne wydarzenie i do$wiadczenie, to mianowicie, ktére wyrazone zosta-
fo za pomoca greckich terminéw periago i periagoge, przez polskojezycznych badaczy
tlumaczonych jako , odwrécenie” lub tez ,nawrécenie”. Ogromna glebia, hermeneu-
tyczna potencjalnosé i interpretacyjna plastycznos¢ tego wydarzenia sprawita, ze topos
nawrécenia duszy urést do rangi odrebnego platoriskiego symbolu, do ktérego bardzo
czesto odwoluja sie komentatorzy zajmujacy diametralnie rézne stanowiska badawcze
i prezentujacy filozofie Platona z catkowicie odmiennych perspektyw. Popularnosc¢
tego toposu w znacznej mierze wynika zapewne z faktu, iz ten ruch , zwrotu” czy ,od-
wrécenia” symbolizuje dos§wiadczenie zmiany, gruntownej transformacji i radykalnej
metamorfozy, przez co staje si¢ bardzo pomocny przy prezentacji wielu réznych tredci
obecnych w platoniskiej filozofii.

Celem niniejszego tekstu jest zatem préba odpowiedzi na pytanie, czym platoni-
ska periagoge jest i jak ja rozumie¢? W punkcie pierwszym zaprezentuje, obecne w litera-
turze przedmiotu, wybrane przyklady interpretacji wydarzenia nawrécenia'. W punk-
cie drugim odwotam sie do semantyki stéw periago i periagoge oraz ich kontekstualnego
usytuowania. W punkcie trzecim wyeksponuje fakt epizodycznego i metaforycznego
odczytania wydarzenia konwersji duszy. Natomiast w punkcie czwartym zwréce uwa-
ge na obecnos¢ okreslonej struktury periagogicznego ruchu calej duszy (periagoge holes tes
psyches), pozwalajacej na wyodrebnienie konkretnych Zrédet, przebiegu i konsekwencji
tegoz wlasnie doswiadczenia. Taki schemat badawczy powinien poméc w uchwyceniu
istoty, znaczenia i funkcji platonskiej periagoge.

1. Nawrocenie duszy jako problem interpretacyjny
Terminy periago i periagoge pojawiaja sie miedzy innymi w siédmej ksiedze
platoniskiej Politei, a precyzyjnie méwiac w alegorii jaskini®. Platon wyraznie w niej
moéwi, ze pojecia te odnosza sie do pewnego bardzo szczegélnego wydarzenia -
do specyficznego ruchu duszy cztowieka, usitujacego z owej jaskini sie wydostac.

1 Stowo periagoge ttumaczyt bede jako ,nawrécenie” lub ,,odwrécenie” zgodnie z przekladami,
jakie odnalezé mozna w literaturze polskojezycznej.

2 Zob. Platon, Paristwo, 514 A-517, [w:] tenze, Pafistwo. Prawa (VII ksigg), przet. W. Witwicki, Antyk,
Kety 2001. W punkcie drugim przedstawie tez inne platoriskie pisma, a zarazem inne konteksty, w kt6-
rych analizowane pojecia sie pojawiaj.
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W zgodnej opinii komentatoréw wiasnie w tym fragmencie Politei wyrazaja one , 0b-
récenie”, ,odwrécenie”, ,zwrot” czy tez ,nawrdcenie”. Sposoby rozumienia peria-
goge daja sie - oczywiscie w pewnym uogélnieniu - podzieli¢ przynajmniej na dwie
grupy. Do pierwszej z nich nalezatoby zaliczy¢ tych badaczy, dla ktérych periagoge
jest specyficzng aktywnoscig poznawcza, skutkujaca diametralng zmiana w sposo-
bie postrzegania $wiata. Natomiast do drugiej grupy proponuje zaklasyfikowac tych
komentatoréw, dla ktérych odwrécenie duszy bytoby symbolem radykalnej meta-
morfozy catego zycia®. Do grona badaczy optujacych za teoretyczno-poznawczym
(epistemologicznym) odczytywaniem znaczenia nawrécenia duszy mozna zaliczy¢
Bogdana Dembiriskiego*, Wtadystawa Strézewskiego®, Witolda Wréblewskiego® czy
Carla Friedricha Weizsackera’. Podobnie tez William Keith Chambers Guthrie rozu-
mie periagoge wilaénie na wzor doskonalenia poznawczego, polegajacego na studio-
waniu dyscyplin matematycznych®. Nawrocenie duszy moze by¢ tez interpretowane
jako warunek poznania dialektycznego. Tak postrzega je Przemystaw Paczkowski’,
Jolanta Swiderek', Seweryn Blandzi'! czy Izydora Dambska’2. Podobnego zdania sa
Hannah Arendt i Stefan Swiezawski, dla ktérych periagoge stanowi filozoficzne od-
wroécenie sie od $wiata zmysiow i skierowanie si¢ ku zyciu umystowemu - w strone
$wiata mysli®.

> Nie nalezy antagonizowaé obu propozycji, gdyz zmiana i przewartosciowanie sposobu zycia
Scisle Iaczy sie z przemiang poznawcza. Zaleznos¢ ta wyraza istotng ceche mentalnosci Grekéw epoki
klasycznej. Zob. B. Snell, Odkrycie ducha. Studia o greckich korzeniach europejskiego myslenia, przet. A. Ony-
symow, Fundacja Aletheia, Warszawa 2009, s. 205, 207.

4 Zob. B. Dembiriski, Teoria idei. Ewolucja mysli platoriskiej, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego,
Katowice 2004, s. 55-58; por. tenze, Pézna nauka Platona. Zwigzki ontologii i matematyki, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slqskiego, Katowice 2003, s. 108, 137.

5 Zob. W. Strézewski, Wyktady o Platonie. Ontologia, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakow 1992, s. 107.

¢ Zdaniem Wréblewskiego, metafora jaskini ma za zadanie wykaza¢, ze poznanie to zwrot duszy
ku prawdzie. Zob. W. Wréblewski, Arystokratyzm Platona, PWN, Warszawa-Poznar 1992, s. 46.

7 Weizsacker méwi o ,zwrocie duszy” w kontekscie nauk przyrodniczych. Zob. C. F. Weizsacker,
Jednos¢ przyrody, przet. K. Napiérkowski, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1978, s. 452-453.

8 Zob. W. K. C. Guthrie, A history of Greek Philosophy, vol. IV: Plato. The man and his dialogues: earlier
period, University Press, Cambridge 1998, s. 514-515.

° Zob. P. Paczkowski, Jednos¢ filozofii Platona, Wydawnictwo Wyzszej Szkoly Pedagogicznej, Rze-
sz6w 1998, s. 123-124. Badacz ten zwraca zarazem uwagg, iz ,w nauce o Ideach nie chodzi o zrozumienie
dowodu, lecz o autentyczng , periagoge”, caloéciowa przemiane osobowosci, ktéra polega na otwarciu
sie na nadzmystowa sfere bytu”. P. Paczkowski, Filozoficzne modele Zycia w klasycznym antyku. (IV w.
p.n.e.), Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2005, s. 106, por. 121-124.

10 Zob.]J. Swiderek, Rozwazania matematyczne w pismach Platona, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2002,
s. 53.

" Droga do dialektyki, to znaczy do zrozumienia natury idei wymaga ,catkowitego przestawie-
nia” (periagoge holes tes psyches) naszej naturalnej postawy. Zob. S. Blandzi, Henologia, meontologia, dialek-
tyka. Platoriskie poszukiwanie ontologii idei w , Parmenidesie”, IFiS PAN, Warszawa 1992, s. 110.

12 Zob. I. Dambska, Dwa studia o Platonie, Zaktad Narodowy Imienia Ossoliriskich, Wydawnictwo
PAN, Wiedza Powszechna, Warszawa 1991, s. 35-36.

B Zob. H. Arendt, Myélenie, przel. H. Buczyniska-Garewicz, Czytelnik, Warszawa 1991, s. 57.
»W duszy winno sie dokonywac ciggle nawracanie (periagoge, metastrophe). Dopiero dzieki temu nawré-
ceniu, dzieki prawdziwemu poznaniu, filozof zdobywa prawdziwg madrosc¢”. S. Swiezawski, Dzieje
europejskiej filozofii klasycznej, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 106.
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Wsréd badaczy sa rowniez tacy, ktérzy sugerujg, by poznawczemu wymiaro-
wi nawrécenia duszy nie przypisywac charakteru autonomicznego, ale raczej jako
swoiste nawrdcenie traktowaé proces calosciowego wychowania czlowieka i jego
pelnego uformowania. W ten sposéb periagoge interpretuje Elzbieta Wolicka, Fre-
derick Copleston’, Werner Jaeger'®, Martin Heidegger'’, Karl Albert', Eric Voege-
lin®, Joanna Gwiazdecka® czy Gabriela Kurylewicz?. Dla tych badaczy periagoge
staje sie synonimem nowego rodzaju wychowania, ktérego istota nie jest uczenie
sie czego$ czy napelnianie duszy wiedza. Chodzi w nim raczej wlasnie o umiejet-
ne przekierowanie wzroku duszy, tak by umozliwi¢ mu zdobycie - jak zauwaza
Hans-Georg Gadamer - , dialektycznej wiedzy o Dobru”?. W kategoriach glebokiej
metamorfozy osobowosci postrzega periagoge Thomas Alexander Szlezak. Zauwa-
Za, ze jest ona przemieniajacym cale zycie wydarzeniem (przyjeciem catkowicie od-
miennej postawy wobec rzeczywistosci), ktére stanowi warunek bycia filozofem?®.
Jednakze motyw duchowej konwersji najsilniej spoéréd badaczy akcentuje chyba
Pierre Hadot, u Platona wlasnie odnajdujac pierwszy przyklad refleksji nad tym
pojeciem?. Cezary Wodziriski méwi natomiast o Platoriskim ,, projekcie”, , strategii”
i, doswiadczeniu” periagogicznym. Polega ono na przejSciu miedzy zyciem a $mier-
cia, na dlugotrwatym procesie , obracania sie” ku temu, co bedace - jako ,,uporzad-

14 Zob. E. Wolicka, Mimetyka i mitologia Platona. U poczqtkéw hermeneutyki filozoficznej, Towarzystwo
Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 80-86, 108.

15 Zob. F. Copleston, Historia filozofii t. I: Grecja i Rzym, przel. H. Bednarek, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 2004, s. 151-152.

16 Zob. W. Jaeger, Paideia. Formowanie cztowieka greckiego, przel. M. Plezia, H. Bednarek, Fundacja
Aletheia, Warszawa 2001, s. 875-882, 899. Por. tenze, Humanizm i teologia, przel. S. Zalewski, PAX, War-
szawa 1957, s. 47-48, 70.

7 M. Heidegger, Platona nauka o prawdzie, przet. S. Blandzi, [w:] M. Heidegger, Znaki drogi, przel. S.
Blandzi i in., Spacja, Warszawa 1999, s. 191-192. Por. B. Dembinski, Zagadnienie skoriczonosci w ontologii
fundamentalnej Martina Heideggera, Uniwersytet Slaski, Katowice 1990, s. 25.

18 Zob. K. Albert, Studia o historii filozofii, przel. B. Baran, K. Marzecki, Aletheia, Warszawa 2006, s.
77,221; por. K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, przel. ]. Marzecki, Wydawnictwo Antyk, Kety
2002, s. 157, 160-161.

19 Zob. E. Voegelin, Platon, ttum. A. Legutko-Dybowska, Redakgcja , Teologii Politycznej”, Warsza-
wa 2009, s. 115, 185, 348.

% Zob. ]J. Gwiazdecka, Etyka Platona. O formie platoriskiej refleksji moralnej, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2003, s. 95, 108-109, 133, 140.

2 Zob. G. Kurylewicz, Dzieto sztuki i jego brak. Krytyka ironii jako zasady w sztuce, Wydawnictwo
NERITON, Warszawa 1996, s. 24.

2 H.-G. Gadamer, Idea dobra w dyskusji miedzy Platonem i Arystotelesem, przel. Z. Nerczuk, Wydaw-
nictwo Antyk, Kety 2002, s. 61. ,0d poczatku Sokrates okresla swoéj program jako calkowicie nowy
rodzaj wychowania (518B7), w ktérym punktem centralnym nie jest uczenie sie czegos, lecz raczej od-
wrécenie ,catej duszy” (521C6)”. Tamze, s. 61. Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. II: Platon i Ary-
stoteles, przel. E. 1. Zieliniski, Wydawnictwo KUL, Lublin 2003, s. 353.

» Zob. T. A. Szlezék, Czytanie Platona, przel. P. Domariski, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa
1997, s. 61-62. Zob. tenze, O nowej interpretacji platoriskich dialogéw, przet. P. Domanski, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2005, s. 155.

%, Wszelkie wychowanie jest konwersja. (...) Zadaniem ksztalcenia bedzie wiec zwroécic go w kie-
runku nalezytym, to za$ zaowocuje caltkowitym przeksztalceniem duszy”. P. Hadot, Filozofia jako ¢wi-
czenie duchowe, przel. P. Domarniski, Fundacja Aletheia, Warszawa 2003, s. 226; por. P. Hadot, Czym jest
filozofia starozytna, przel. P. Domarniski, Fundacja Aletheia, Warszawa 2000, s. 96.
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kowanemu i niezmiennemu”?. Warto tez wspomnie¢ Gregory Vlastosa, laczacego
nawrécenie duszy z platoniska miloscig, w efekcie ktoérej dokonuje sie zmiana per-
spektywy spojrzenia na $wiat®.

Powyzsze propozycje interpretacyjne traktuja nawrdcenie jako symbol, ktéry
mialby wyrazac (glebiej i pelniej niz jakikolwiek przekaz dyskursywny) istote pewnej
okreslonej aktywnosci (poznania dialektycznego, doswiadczenia Dobra, ksztaltowa-
nia umystu, filozoficznego sposobu zycia, paidei, mitodci, czy wreszcie przejécia ze
$mierci do zycia). To znamienne, Ze chyba zaden inny obraz obecny w platorniskich
pismach nie doczekat sie tak wielu interpretacji. I z drugiej strony - chyba zaden inny
symbol nie stal sie wyrazicielem tak wielu réznych treéci. Mamy wiec tutaj do czy-
nienia nie tylko z bardzo szerokim i powszechnym uzyciem obrazu nawrécenia, ale
przede wszystkim z jego rozlegtym spektrum interpretacyjnym.

Zastanowienie moze wzbudzaé prawomocno$¢ tej periagogicznej egzemplifika-
qji, to znaczy uzycie motywu odwrécenia do zilustrowania specyfiki tych wszystkich
réznorodnych do$wiadczeni. Oczywiscie wydarzenia te sa Scisle ze soba zwigzane
i zaposredniczone we wspdlnym kontekscie jednej koncepgji filozoficznej, ale prob-
lem stanowi to, czy mozna postawi¢ miedzy nimi znak réwnoéci. Gdyby tak byto to
mys$l platoriska stalaby sie pewnego rodzaju , monolitem”, ktérego istote w réwnie
zasadny sposéb dawaloby sie wyrazi¢ przy pomocy kazdego z tych do$wiadczen.
Na to jednak - mimo wspomnianego juz écislego ich zwiazku - chyba nie mozna sie
zgodzié. A zatem, jesli nie mozna utozsami¢ powyzszych aktywnosci, to nie mozna
tez oczekiwa¢, by figura nawrdcenia spetniata w ich przypadku tak samo trafna eks-
plikatywnie funkgcje.

2. Zakres semantyczny terminéw periago i periagoge

Zeby zrozumieé zasadnosé tak réznorodnych interpretacji motywu nawrécenia
duszy, warto rozpoczaé od kwestii semantycznych. Termin periago tltumaczy¢é mozna
za pomocq stéw ,,obréci¢” lub tez ,,odwréci¢”. Choé réznica miedzy obydwoma zna-
czeniami wydawac si¢ moze niewielka, to jednak daje sie ona wyraznie zaobserwo-
wacé zaleznie od kontekstu uzycia omawianego pojecia. Pierwsze z wymienionych
znaczerh odnajdujemy w dialogu Paristwo, gdzie Glaukon przytacza opowiesé o pier-
Scieniu Gygesa. Jego obrécenie na placu dioni zostaje oddane wiasnie za pomoca po-
jecia periago®. W tym miejscu wyraza ono przede wszystkim ruch obrotowy (kolisty).
Bardzo podobne znaczenie stowo to zachowuje réwniez w kosmologicznym kontek-
Scie dialogu Polityk oraz Timajos®®. Termin ten odnosi sie do ruchu o charakterze obro-

» Zob. C. Wodziniski, Logo niesmiertelnosci. Przypisy Platona do Sokratesa, stowo/obraz/terytoria,
Gdarisk 2008, s. 221, 231-241.

% ,Milos¢ platoriska rozumiana jako przeksztalcajgce zycie misterium - $wiecki analogon religij-
nego nawrécenia, magiczna zmiana perspektywy otwierajgca nowe, budzace zachwyt horyzonty”. G.
Vlastos, Platon. Indywiduum jako przedmiot mitosci, przel. P. Paliwoda, Wydawnictwo IFiS PAN, Warsza-
wa 1994, s. 43.

7 Zob. Platon, Paristwo, 359 E.

% Zob. Platon, Polityk, 269 C, [w:] Platon, Dialogi, t. II, przel. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2005. Uzyty w tym miejscu w Timajosie (79 C,) termin periago, stownik Liddella-Scotta oddaje za
pomoca anglojezycznego rotate, (come round, go round, round a period). Zob. A Greek-English Lexicon, com-
piled by H. G. Liddel, R. Scott, revised and augmented throughout by sir H. S. Jones, Oxford 1968, (dalej
skrét: LS]), p. 1367, sub voce (dalej skrét: s. v.) periago.
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towym i okreznym - to znaczy cyklicznym i rotacyjnym®. We wskazanych miejscach
stowo periago nalezaloby przettumaczy¢ jako: , obracac sie”, , kreci¢”, ,krazy¢ wokot
czegos”.

Termin periago pojawia sie tez dwukrotnie w kontekscie najbardziej nas tutaj in-
teresujacym - czyli w tredci paraboli jaskini i odnosi sie konkretnie do ruchu gltowy
wieznia, a w konsekwencji calego jego ciata®. W tej alegorii termin periago wyraza ruch
(zwrot) zasadniczo inny niz cykliczny i obrotowy ruch opisywany w Gorgiaszu, Poli-
tyku czy Timajosie. Ten ruch glowy (szyi) wieZnia powoduje zwrécenie wzroku w kie-
runku diametralnie przeciwnym niz dotychczas - to ruch, ktéry inicjuje caly proces
wyijscia z jaskini. Nie moze zatem powracaé (i w platoriskim przekazie faktycznie nie
powraca) do swego punktu poczatkowego, ale musi kierowaé sie ku czemus zupelnie
innemu i nowemu. Jest to wiec raczej ruch progresywny (a nie rotacyjny), a po drugie
biegunowy - to znaczy kierujacy ku odmiennej sferze bytu. Dlatego tez pojecie periago
zastosowane w metaforze jaskini i odnoszace sie do fizycznego obrotu czy tez ruchu
glowy (szyi) wieZnia nalezaloby raczej ttumaczy¢ jako: ,, odwréci¢ sie (odwrdcié cos)
w przeciwnym kierunku”, ,,obréci¢”, ,,zawrécic¢”, (turn about™), a nie tylko , obracac”.

Wreszcie trzeci aspekt semantyczny pojecia periago sugeruja takie jego ttumacze-
nia jak: ,oprowadzac¢”®, ,,obwozi¢”, , wodzi¢ ze soba”, ,zabiera¢ ze sobg”, ,wprawiac
w ruch obrotowy”*. Ten motyw czynnego, wiodacego i kierowniczego zaangazowania
widoczny jest szczegblnie w Platoniskim Lachesie™, Filebie®® oraz Protagorasie®. To zna-
czenie obecne jest réwniez w alegorii jaskini. Kwestie ,, prowadzenia”, , przewodnicze-
nia” ,,wilasciwego kierowania” czy wreszcie ,wskazywania drogi” nalezatoby wiazac

¥ Polskie thumaczenie greckiego pojecia periago dokonywane jest za pomoca czasownikéw: ,,obra-
cac si¢”, ,obréci¢”, ,krazy¢ dookota”, ,i8¢ dookota czegos”. Zob. Z. Abramowiczéwna (red.), Stownik
grecko-polski, t. III, PWN, Warszawa 1962, s. 479-480, sub voce periago. Podobnie tez stownik pod redakcja
Jurewicza ttumaczy periago jako: ,obréci¢”, ,kreci¢”, ,okrazac¢”, ,wprawia¢ w ruch obrotowy”, ,kra-
zy¢”, ,obracac si¢”. Zob. O. Jurewicz (opr.), Stownik grecko-polski, t. 11, Wydawnictwo Szkolne PWN, War-
szawa 2001, s. 179, sub voce periago. Zob. Platon, Timajos, 79, [w:] Platon, Dialogi, t. II, przel. W. Witwicki,
Wydawnictwo Antyk, Kety 2005. Ttumacz Timajosa nazywa ten ruch ,,obrotowym jednostajnym”.

% Zob. Platon, Paristwo, 515 C, 518 C. W tym konkretnym kontekscie, stownik Liddella-Scotta ttu-
maczy stowo periago za pomoca anglojezycznego turn round lub turn about. Zob. LS], p. 1367, s. v. periago.
Wiasnie w ten sposéb W. K. C. Guthrie, postugujac sie w swym komentarzu do Platoniskiego Paristwa
zwrotem: turn round i turning round, oddaje fakt ,odwrécenia duszy” w alegorii jaskini. Zob. W. K. C.
Guthrie, A history of Greek Philosophy, vol. IV, dz. cyt., s. 512-521.

31 Zob. LS], p. 1367, s. v. periago.

%2 Zob. W. Strézewski, Wyktady o Platonie..., dz. cyt., s. 107.

% Zob. Z. Abramowiczéwna (red.), Stownik grecko-polski, t. III, PWN, Warszawa 1963, s. 479-480, sub
voce periago. Oprécz wymienionych wyzej przekladéw ten aspekt znaczeniowy wyrazany jest takze za
pomoca zwrotéw: , prowadzi¢ ze sobg”, ,nakloni¢”, ,ponownie sprowadzi¢ do czegos”. Zob. O. Jure-
wicz (opr.), Stownik grecko-polski, t. 11, dz. cyt., s. 179, sub voce periago.

3 Zob. Platon, Laches, 187 E, [w:] Platon, Dialogi, t. I, przel. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2005. Stowo periago uzyte w tym wlasnie miejscu stownik Liddella-Scotta ttumaczy za pomoca
anglojezycznych zwrotéw: lead about with one, lead round and round, perplex. Zob. LS], p. 1367, s. v. periago.

% Zob. Platon, Fileb, 19 A, [w:] Platon, Dialogi, t. II, przel. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety
2005.

% Zob. Platon, Protagoras, 313 D, [w:] Platon, Dialogi, t. I, przel. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk,
Kety 2005. W tym kontekscie stownik Liddella-Scotta proponuje rozumiec periago jako: lead or draw ro-
und, carry about for sale. Zob. LS], p. 1367, s. v. periago.
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z wiodaca rolg odwrécenia®. Bez odwrdcenia opuszczenie miejsca zniewolenia nie jest
w ogoble mozliwe. Ono , kieruje” i ,prowadzi” ku wyjsciu z jaskini - jest symbolem na-
wrdécenia catkowitego (periagoge holes tes psyches).

W tekscie siodmej ksiegi Politei, ktéry nastepuje bezposrednio po obrazie jaski-
ni, Platoriski Sokrates wyjasnia znaczenie obecnej w nim symboliki - rozpoczyna fi-
lozoficzna jego wykladnie. Istotne jest to, ze w tym wyjasnieniu, Platon czterokrotnie
postuguje sie terminem periagoge®. Dzieki temu wyjasnieniu czytelnik dowiaduje sie,
ze metafora jaskini byla obrazem drogi duszy, a cale wychodzenie z jaskini zostato
okreslone jako ,,wznoszenie sie duszy do $wiata mysli”*. Odnosnie do sensu calego
procesu wyijécia z jaskini, czytamy: ,A to by bylo nie tyle, co skorupke odwrdcié, tylko
jakies odwrécenie sie duszy od dnia, ktéry noc przypomina, ku tej drodze pod goére,
istotnie do prawdziwego bytu wiodacej, ktéra my filozofia prawdziwa nazywamy”*.
Jaki charakter ma ten ruch duszy - ruch odwrécenia? Otéz, ruchowi temu odpowia-
da semantyka pojecia, ktére zostalo wykorzystane do jego wyrazenia. Periagoge - czyli
ruch odwrdécenia duszy, to ruch nie rotacyjny, ale progresywny - to znaczy ruch, ktéry
ma poczatek i zmierza do okreslonego celu; po drugie to ruch biegunowy, to znaczy
dokonujacy sie w kierunku czego$ zupelnie nowego i odmiennego (inteligibilnej sfery
bytu); to wreszcie - po trzecie - ruch ,wiodacy”, czyli angazujacy cala dusze i calego
czlowieka. Warto podkresli¢, ze to szczeg6lne duchowe doswiadczenie jest doswiad-
czeniem konwersji, metamorfozy i transformacji tak samo radykalnej, jak diametralng
odmiennoé¢ ontyczna reprezentuje to, w kierunku czego nalezy sie zwrdci¢ - w strone
sfery bytéw samych (gr. kath’auto). Poza jaskinia §wiat przedstawia sie¢ w swej warstwie
ontycznej tak zasadniczo odmiennej, ze jej doswiadczenie wymaga gruntownej i catko-
witej konwersji (periagoge). Zmianie musi ulec cala aktywnos¢ duszy, sposéb myslenia,
widzenia $wiata i indywidualnego dziatania. Jak metaforyczny wieziers, odwracajac sie
ku temu, co prawdziwie istniejace, i wydostajac sie z jaskini, zmienia sw6j sposob zy-
cia oraz widzenia $wiata, tak dusza powinna dokona¢ réwnie zasadniczej wewnetrznej
metamorfozy, czyli - jak ujmuje to B. Dembiriski - , catkowitej zmiany postawy wobec
Swiata”*!. Sens tej wewnetrznej przemiany duszy dobrze oddaje ttumaczenie greckiego
terminu periagoge za pomoca anglojezycznego turn round. Co ciekawe, ten zwrot wy-
raza nie tylko podstawowa idee obrotu dokonywanego w przeciwnym kierunku, ale
réwniez moze by¢ ttumaczony jako ,zmiana przekonari”#2. Czlowiek, ktérego dusza
doswiadczyla ,odwrécenia”, radykalnie zmienia swe nastawienie i spojrzenie na $wiat,
siebie samego i wlasne zycie. ,Zmiana przekonan”, pierwotnie dokonujaca si¢ w sferze
ludzkiego poznania, angazuje w ostatecznosci catego cztowieka®.

% Stownik Liddella-Scotta proponuje tutaj rozumienie periago za pomoca anglojezycznych: bring
round to, lead round with one. Zob. LS], p. 1367, s. v. periago.

3 Zob. Platon, Paristwo, 518 D4, 518 E4, 521 C6, 533 D.

3 Zob. Platon, Paristwo, 517 B.

% Tamze, 521 C, por. 533 C.

#Zob. B. Dembinski, Teoria idei..., dz. cyt., s. 58.

2 Zob. LS], p. 1367, s. v. periagoge.

# , Tymczasem pdzna ontologia Platoriska wskazuje na koniecznos¢ radykalnej zmiany w sposobie
myslenia, swoistego zwrotu (periagoge) w mysleniu, na wzér zwrotu dokonanego w metaforze jaskini”.
Zob. B. Dembiniski, Pézna nauka Platona..., dz. cyt., s. 137.
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Dlatego tez zasadnym jest to, aby termin periagoge tlumaczy¢ juz nie jako
,odwrocenie” czy tez , obrécenie”, ale wszedzie tam, gdzie dotyczy on pewnego istot-
nego duchowego doswiadczenia, uzywac stowa ,nawrécenie”. Tak czyni w swym
przektadzie W. Witwicki, starajac sie - jak przypuszczam - wskaza¢ pewna semantycz-
na subtelnoéé¢ dotyczaca analizowanego tutaj terminu*. Ttumaczenie stowa periagoge
jako ,odwrécenie” ma sens woéwczas, gdy za jego pomoca opisywany jest (przestrzen-
ny) fizyczny ruch jakiegokolwiek ciala, lub tez ruch rotacyjny, przedstawiony powyzej
na przykladzie ruchéw kosmologicznych. Jesli natomiast prébuje sie przedstawic spe-
cyfike tego ,,odwrécenia”, ktérego doznaje w swej istocie dusza, to precyzyjniejszym
jest méwienie wiasnie o jej ,nawréceniu”#. W tym miejscu mozna by jednak zapytad,
czy wprowadzenie tego semantycznego rozgraniczenia jest potrzebne? Wydaje sie, ze
na gruncie calej koncepcji platoniskiej jest ono uzasadnione. Chcac zwréci¢ uwage na
pewne calkowicie nowe doswiadczenie, ktére rozgrywa sie w ludzkiej duszy, Platon
stanat jednoczesnie przed problemem zwigzanym ze sposobem jego zakomunikowa-
nia. Jak wyrazi¢ to, co dotyczy sfery ludzkiej duszy? Jak racjonalnie i dyskursywnie
przedstawié procesy w niej zachodzace, dla ktérych nie dos¢, ze brak jest precyzyjnych
terminéw to jeszcze (z racji ich wyjatkowosci) poja¢ je zdota by¢ moze tylko ten, kto
wczeéniej sam ich doswiadczyl? Juz dla zobrazowania struktury duszy Platon positko-
wat sie na przyktad metaforg rydwanu*. Trudno wiec oczekiwag, by tam, gdzie mowa
jest o jej doswiadczeniach (bardzo radykalnych, gtebokich i waznych), a takze o scile
zwigzanych z nimi kwestiach ontologii platoriskiej udato sie unikna¢ probleméw komu-
nikacyjnych¥. Dlatego wiasnie - jak twierdzi G. Reale - to Platon jako pierwszy stwo-
rzy! filozoficzne pojecie ,nawrdcenia” (periagoge), a dopiero wtérnie termin ten zaczat
funkcjonowaé na gruncie religijnym?*. Podobnego zdania jest réwniez W. Jaeger, ktory
zauwaza, ze Platoniska periagoge jest czym$ odmiennym od ,nawrécenia” w rozumie-
niu chrzedcijaniskim, gdyz poznanie filozoficzne jest gleboko zakorzenione w obiek-
tywnej rzeczywistosci®. Nie chodzi wiec o to, aby duchowej drodze, ktéra opisywana
jest w metaforze jaskini, przypisywac treéci, ktére wspolczednie Iaczy sie z religijnym
nawréceniem™. Bylby to oczywisty anachronizm. Chodzi raczej o to, aby dostrzec wysi-

4“4 Zob. Platon, Paristwo, 518 D, 518 E.

% W ten sposob czyni E. Wolicka, thumaczac periagoge wlasnie jako ,nawrécenie”. Natomiast stowo
,odwrécenie” w jej przekonaniu lepiej wyraza greckie pojecie strefein. Zob. E. Wolicka, Mimetyka i mito-
logia Platona..., dz. cyt., s. 109.

4 W filozofii Platona pojawia si¢ zupelnie nowe (nawet odmienne od tego sokratejskiego) rozu-
mienie duszy. Dla zalozyciela Akademii stanowi ona racjonalno-moralne residuum czltowieczenstwa
(racjonalng podstawe moralnosci). Jest réwniez ostatecznym zrédtem wyboréw i decyzji. Zob. J. Barnes,
The presocratic philosophers, Routledge, London and New York 1996, s. 475; zob. W. Jaeger, Paideia..., dz.
cyt., s. 591; zob. W. K. C. Guthrie, Plato’s Views on the Nature of the Soul, w: Plato: A Collection of Critical
Essays. Vol 1I: Ethics, Politics, and Philosophy of Art and Religion, (ed.) G. Vlastos, Garden City, Anchor
Books, N.Y. 1971, s. 231.

¥ Zob. G. Vlastos, A Metaphysical Paradox, [w]: tenze, Platonic Studies, University Press, Princeton
1981, s. 43-49; por. tenze, Degrees of reality, [w]: tenze, Platonic Studies, University Press, Princeton 1981,
s. 59-66.

# Zob. G. Reale, Co Platon ma do powiedzenia wspétczesnemu cztowiekowi, [w:] A. Kijewska, E. I. Zieliri-
ski (red.), Platon. Nowa interpretacja, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 2005, s. 48.

¥ Zob. W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., s. 876; por. tenze, Humanizm i teologia, dz. cyt., s. 69.

%0 Kwestie nawrécenia duszy pomija nawet Mark McPherran - zwolennik religijnego odczytania
zroédet i charakteru sokratejskiego filozofowania. Zob. M. McPherran, Religia Sokratesa, ttum. M. Filip-
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tek Platona w zakomunikowaniu wlasdnie tego szczegélnego doswiadczenia, ktére staje
sie udzialem duszy. Do$wiadczenia nieporéwnywalnego z zadnym innym i doswiad-
czenia, ktére w mysli filozoficznej nie mialo precedensu. Nowos¢ a zarazem oryginal-
noé¢ radykalnej metamorfozy i catkowitej konwersji duszy czlowieka w obliczu tego, co
rzeczywiscie istniejace, generowaty réwniez koniecznos¢ szczegélnego i nowatorskiego
przedstawienia tego wlasnie wydarzenia, i to w taki sposéb, zeby byto ono nie do po-
mylenia z zadnym innym, to znaczy z zadnym innym zwrotem, z zadna inna poznaw-
czq reorientacja albo z zadng chwilowa zmiang egzystencjalnej opcji. Platon wiec jako
pierwszy formutuje pojecie nawrécenia - dodajmy, ze nawrdcenia filozoficznego, a nie
religijnego, ktére ma charakteryzowaé pewne szczegdlne doswiadczenie duszy®. Cala
alegoria jaskini skonstruowana jest wtasnie w taki sposéb, by sedno tego doswiadczenia
wyrazié.

3. Periagoge - miedzy epizodycznosciq a metaforykq

W podsumowaniu punktu pierwszego zwrécilem uwage na fakt, iz chyba zaden
inny symbol nie stal sie wyrazicielem tak wielu réznych tresci i nie doczekat sie tylu
odmiennych interpretacji co symbol nawrécenia duszy. To znamienne, zwazywszy na
fakt filozoficznego i zarazem literackiego bogactwa mysli platoriskiej. Ale to jednoczes-
nie zastanawiajace, biorac pod uwage kontekst, w jakim motyw konwersji duszy sie
pojawia - czyli alegorie jaskini. Alegoria ta prezentuje pewna fabule - opisuje nastep-
stwo okreslonych wydarzen (historie zniewolenia, wyjscia z jaskini i powrotu do niej).
Obraz ten przedstawia wiec sekwencje okreslonych faktéw i doswiadczen. Zdaniem
na przyklad Martina Heideggera, parabola jaskini méwi o ,zdarzeniach”, , pobytach”,
»polozeniach”, wreszcie ,procesach” i , przejéciach” z jaskini na §wiatlo dzienne i z po-
wrotem™. Przebieg wydarzeri opisywanych przez Platona w obrazie jaskini analizuje
réwniez Karl Albert. Interpretujac filozofie zalozyciela Akademii w duchu drogi wzno-
szacego sie (anabasis) poznania ku Jednemu, Dobru, Pieknu lub ,prawdziwie bytujace-
mu”, przywoluje on metafore jaskini jako egzemplifikacje etapéw zmierzania do stanu
kultury, identycznego ze stanem filozoficznego poznania®. Szczegélnie interesujace jest
jednak to, ze poczatkowo kazdy z tych badaczy lokalizuje periagoge jako jeden z od-
rebnych i motywoéw i etapoéw fabuly alegorii jaskini, a nastepnie - przekraczajac jakby
ten wymiar epizodyczny - wlasnie nawréceniu duszy przypisuje charakter wydarzenia
najbardziej reprezentatywnego dla calej metafory. Nie byloby w tym nic wyjatkowe-
go, gdyby nie to, ze w fabule alegorii jaskini fakt odwrécenia glowy wieznia jest tylko
jednym z incydentalnych momentéw i nic nie wskazuje na to, aby byt to moment naji-
stotniejszy lub tez w jaki$ szczegélny sposéb eksponowany. Pomimo tego wydarzenie
odwrdécenia wzroku zostaje przez badaczy wypreparowane ze struktury calej fabuty,

czuk, Teologia Polityczna, Warszawa 2014, s. 50-62.

st Swiadom istnienia tak zwanej ,kwestii sokratejskiej”, wszedzie, gdzie méwit bede o Sokratesie,
chodzi¢ bedzie o ,Sokratesa platoriskiego”, a nie o odniesienie do historycznej postaci Atericzyka.
W zwigzku z tym przyjmuje réwniez ewolucyjna geneze platoniskich dialogéw, z podzialem adekwatnym
dla tej opgji interpretacyjnej. Zob. C.H. Kahn, Platon i dialog sokratyczny. Wykorzystanie literackiej formy na
uzytek filozofii, przet. M. Filipczuk, Teologia Polityczna, Warszawa 2018, s. 27-132.

52 Zob. M. Heidegger, Platona nauka o prawdzie, dz. cyt., s. 191.

% Zob. K. Albert, Studia o historii filozofii, dz. cyt., s. 75-76; por. tenze, Wprowadzenie do filozoficznej
mistyki, dz. cyt., s. 203-213.
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nastepnie zredefiniowane (mowa jest juz o nawréceniu catej duszy) i w koricu uznane
za wydarzenie najbardziej reprezentatywne dla przestania calej alegorii. Innymi stlowy:
cala alegoria jaskini jest w istocie obrazem drogi nawrdcenia duszy. Takiego zdania
jest réwniez Reale*, Guthrie®, Copleston®. To zastanawiajace gdyz, w fabule alegorii
jaskini obecne sa réwniez inne fakty i wydarzenia, ktére zdaja sie mie¢ nie mniej istotne
znaczenie (jak na przyklad zrzucenie kajdan czy tez przyjecie postawy wertykalnej).
Jednak zaden z nich nie doczekat sie tak nobilitujacej funkcji reprezentowania caloéci jej
przestania. Zaden z nich nie zostat wyniesiony do rangi symbolu wyrazajacego najistot-
niejsze dla niej tresci. Zaden - oprécz nawrécenia.

Whbrew pozorom, taki zabieg wcale nie ulatwia zrozumienia istoty i roli periagoge
w strukturze mysli platoniskiej. Z jednej strony, przypisanie jej funkcji emblematycznej
dla catej alegorii jaskini, a z drugiej bogactwo semantyczne, na ktére zwrécono juz uwa-
ge powyzej - wszystko to usprawiedliwia tak zréznicowane interpretacje nawrécenia,
jak chociazby te, zaprezentowane w punkcie pierwszym. W obliczu tej ré6znorodnosci
nalezy postawié¢ pytanie o to, czy wskazane interpretacje zawierajg jakiekolwiek cechy
wspolne, aby na ich podstawie sprobowac zdefiniowaé¢ samo nawrécenie. Pierwsza
z takich cech jest zmiana - szczegdlnie dobrze widoczna w przypadku ,epistemologicz-
nej” interpretacji periagoge. Polega ona na reorientacji poznawczej relacji wobec $wiata®.
Metamorfozie ulegaja wéwczas ,przedmioty” poznania, sposob ich ujecia a nastepnie
sam obraz $wiata. W jego konsekwencji réwniez ten, kto poznaje, doswiadcza swoistej
,zmiany przekonart” - wewnetrznej transformacij.

Druga istotna cecha periagoge polega na tym, ze zmiana, bedaca sednem nawré-
cenia, jest zmiang radykalng, przynoszaca zdecydowana ,inno$¢” i zupetnie ,nowa”
jakos¢ poznania, postrzegania §wiata ale rowniez charakteru calego zycia. O ile jednak
twierdzenie dotyczace periagogicznej zmiany w wymiarze poznawczym méwi o zwrocie
duszy w kierunku innych niz dotychczas przedmiotéw (obiektéw) poznania®, o tyle
akcentowanie nawrdcenia jako przemiany , 0sobowosci”, ,metamorfozy bytu ludzkie-
go”, wymaga doprecyzowania specyfiki tej duchowej transformacji. Sama alegoria ja-
skini méwi przede wszystkim o reorientacji aktywnosci poznawczej. Sokrates Platoriski
wspomina bowiem o ,, wznoszeniu si¢ duszy do $wiata mysli”, o ,nauce” i ,ksztalce-
niu” czy tez o Dobru jako nowym i najwiekszym , przedmiocie nauki”®. Natomiast
0 zmianie w sposobie jego zycia wnosi¢ mozna na podstawie tego, ze powr6t do jaskini
i konfrontacja z dotychczasowymi wiezniami wypada ewidentnie na niekorzys¢ ,na-
wréconego”. Staje sie on nieporadny zyciowo w realiach, ktore jeszcze nie tak dawno

5 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., dz. cyt., s. 345-355.

% Zob. W. K. C. Guthrie, A history of Greek Philosophy, t. 1V, dz. cyt., s. 514-515.

5% Zob. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1, dz. cyt., s. 151-152.

5 ,Jedna tylko metoda madrej rozmowy (dialektyczna) idzie tq droga, ze zalozenia rozbiera i od-
nosi je do poczatku samego, aby sie umocnic, i oko duszy, zakopane istotnie w jakims blocie barbarzyni-
skim, obraca po cichu i podnosi je w gére, a do pomocy przy tym obracaniu uzywa tych umiejetnosci,
ktéresmy przeszli”. Platon, Paristwo, 533 C-D.

58 Zob. W. Strézewski, Wyktady o Platonie..., dz. cyt., s. 101-102, por. tamze, s. 27-29; por. B. Dembiri-
ski, Teoria idei..., dz. cyt., s. 56; por. tenze, Pézna nauka Platona..., dz. cyt., s. 165, 169; por. A. Rodziewicz,
Idea i forma. O fundamentach filozofii Platona i presokratykéw, Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego,
Wroctaw 2012, s. 247-251.

5 Zob. Platon, Paristwo, 517 B, 518 B, 519 D.
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stanowily srodowisko jego codziennego egzystowania®. Sprawia wrazenie czlowieka
jakby ,nie stad”, lub - postugujac sie opinia, ktéra wyrazit O. Gigon na temat statusu
filozofa - czlowieka ,,odwréconego od $wiata”®’. Ta cecha obcosci wobec , Swiata jaski-
ni”, przejawiajaca si¢ najpierw w nieudolnosci rozpoznania jego struktury, a nastepnie
w zatraceniu ,naturalnych” zdolnoéci radzenia sobie w codziennosci miedzyludzkich
relacji, znamionuje stopien periagogicznej przemiany. Jedynym wyttumaczeniem tej ra-
dykalnej atopicznosci (atopos) ,,odwréconego” wzgledem dotychczasowego srodowiska
i praktykowanego wczesniej sposobu zycia, jest ,przemieniajaca” funkcja poznanego
przez niego Dobra. Ono wlasnie posiada taka sile, ktéra zdolna jest przemienic catego
czlowieka - jego zycie uczyni¢ ,nowym” i zupelnie ,innym”.

4. Filozoficzny kontekst konwersji duszy

Po tym, jak koriczy sie alegoria jaskini, platoriski Sokrates rozpoczyna eksplika-
cje jej znaczenia®. Co wazne - trwa ona do konica si6dmej ksiegi Politei. We fragmen-
tach tych prézno szukaé jakiegokolwiek szczegdtowego wyjadnienia zastosowanych
w tym obrazie symboli, fabularnych epizodéw i detali, czyli na przyklad: cieni, echa,
swietlnych reflekséw, kajdan, trudéw wstepowania pod goére...®. To znak, ze w istocie
moglo wcale nie chodzi¢ o drobiazgowe transponowanie w obszar tematyki filozoficz-
nej wszystkich szczeg6léw omawianego obrazu. Po drugie, bezposrednio po obrazie
jaskini odnalez¢ mozna jedynie dwie lakoniczne uwagi dotyczace jego ontologiczno-
-epistemologicznego znaczenia®. Okazuje sie wiec, ze w wyjasnieniu, jakie Platoriski
Sokrates przedstawia Glaukonowi, gléwny problem nie polega na ukazaniu tego, czym
jest jaskinia, albo co jest desygnatem $wiata poza nig. Co wiec tym problemem jest; in-
nymi slowy - jakie jest przestanie mitu jaskini? Cata dalsza czesé¢ siddmej ksiegi Paristwa
ukazuje przede wszystkim to, na czym polega sam proces wyjscia z jaskini - na czym
polega ten ruch, ktory Witwicki przettumaczy? jako: ,wznoszenie sie duszy do $wiata
mysli”®. Ale to nie wszystko. Platoriski Sokrates dalej wyjasnia, czym to , wznoszenie
sie” jest - za pomoca czego ono sie dokonuje. Okazuje sie, Ze jego istota jest wlasnie na-
wrdécenie duszy®. Metafora jaskini ma wiec pokaza¢ mozliwosé drogi ku Dobru wladnie
poprzez proces konwersji duszy.

% Zob. tamze, 517 A, 517 D-E.

1 Zob. O. Gigon, Gtowne problemy filozofii starozytnej, IFiS PAN, Warszawa 1996, s. 21. Natomiast S.
Swiezawski zauwaza, ze w Paristwie Platon dat wyraz ,,dramatycznemu konfliktowi zachodzacemu mie-
dzy filozofem a rzeczywistoscig. Twierdzi dalej, ze filozof jest czlowiekiem, ktérego z reguly swiat nie
rozumie, a pojecie ,filozoficznego ttumu” jest pojeciem zawierajagcym sprzecznosé. Zob. S. Swiezawski,
Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 104-105.

62 Zob. Platon, Paristwo, 517 B-541.

% Zob. tamze, 514 A-517 A.

# , Wiec to siedlisko, ktére sie naszym oczom ukazuje, przyréwnac¢ do mieszkania w wiezieniu,
a $wiatlo ognia w nim do sily storica”. Tamze, 517 B. I dalej: ,Na szczycie $wiata mysli $wieci idea Do-
bra i bardzo trudno ja dojrze¢, ale kto ja dojrzy, ten wymiarkuje, Ze ona jest dla wszystkiego przyczyna
wszystkiego, co stuszne i piekne, ze w $wiecie widzialnym pochodzi od niej $wiatlo i jego pan, a w swie-
cie mysli ona panuje i rodzi prawde i rozum, i ze musi jg dojrze¢ ten, ktéry ma postepowaé rozumnie
w zyciu prywatnym lub w publicznym”. Tamze, 517 B-517 C.

% Tamze, 517 B.

% Dalej Sokrates powie, Ze nawrécenie jest tym samym co ,ksztalcenie” (tamze, 518 B) i ,uczenie
si¢” (tamze, 517 C).
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Czy to by jednak znaczylo, ze ontologia zostaje tutaj calkowicie przekreslona?
Zdecydowanie nie. Zauwazmy bowiem, Ze w wyjasnieniu obrazu jaskini ontologia
mogla zosta¢ pominieta - mogta by¢ jedynie wzmiankowana - dlatego, ze jej istotny
ksztalt zostat przedstawiony nieco wczeéniej, czyli pod koniec szostej ksiegi Paristwa,
w metaforze slorica i metaforze odcinka. Wszystko, co wazne dla ontologii Platoriskie-
go Parnistwa, zostalo juz powiedziane wczesniej. Wiadomo, jaka jest struktura ontyczna,
wiadomo, ze szczegdlny status posiada Dobro. Dlatego alegoria jaskini bazuje na usta-
leniach obecnych w tych dwéch metaforach i juz nie musi ich powtarza¢. Stad lako-
nicznoé¢ ontologicznych wypowiedzi Platoriskiego Sokratesa. Alegoria jaskini ma za
zadanie pokazac raczej to, jak te strukture ontyczng, ukazang w obu wspomnianych
metaforach, rozpoznaé. Zobaczmy, ze w obrazie jaskini wraca motyw storica symboli-
zujacy Dobro, w dalszej czesci ksiegi siodmej wraca problem dialektyki, pomocnej do
osiggniecia ostatniego odcinka linii. Inaczej méwiac, obraz jaskini to obraz tej samej
ontycznej struktury ale rozpatrywany jakby z punktu widzenia ludzkiej duszy. Roz-
wazmy jeden tylko przyklad: czy jakakolwiek bytowa plaszczyzna, sama w sobie, moze
by¢ wiezieniem? Zdecydowanie nie; niewola moze wynikac jedynie z nieadekwatnego
tej plaszczyzny rozpoznania, z przypisywania jej statusu, jakiego nie posiada.

Obraz jaskini nalezatoby rozpatrywaé w tacznosci z innymi Platoriskimi obra-
zami - wspomniang juz metaforg linii czy metafora storica. W ostatniej z wymienio-
nych Dobro przedstawione jest jako co$ ,ponad”, ,,poza” (epekeina) bytem i istota (eidos,
ousija). Zauwazmy jednak tutaj pewna prawidlowosé: im bardziej akcentowaé bedzie-
my ten , ponadbytowy” status Dobra, to tym wazniejsze stanie sie zadanie wykazania
mozliwosci jego poznania. I te zaleznoéé¢ Platon wydaje sie respektowaé. Metafora ja-
skini nie doprecyzowuje juz tego, czym Dobro jest, cho¢ wyraznie o nim méwi. Obraz
jaskini przedstawia raczej to, jak je poznac. Odpowiedz Platona jest nastepujaca: nalezy
pokona¢ droge wyijscia z jaskini, czyli nawréci¢ dusze. Dlatego wlasnie obraz jaskini
jest dopelnieniem ontologii. Identyczne zadanie - poznanie Dobra - wyznacza Platon
rzadzacym. Zapytuje: jak uksztaltowac ich dusze, by widziaty Dobro i , potrafily odby¢
te droge wzwyz”? OdpowiedzZ przynosi réwniez alegoria jaskini: ,najwiekszy przed-
miot nauki” - Dobro, rozpoznawalne jest tylko wtedy, gdy cztowiek nawréci swa du-
sze. Dokladnie ten sam wymog stawia tez Platon milosnikom madrosci. Wiemy, kim
jest filozof: posréd wspoétobywateli wyréznia go to, ze potrafi widzie¢ Dobro. Ale w jaki
sposob nabywa te umiejetnosc? Jak ksztalci¢ mitosnikéw madrosci i zarazem przysztych
wladcow? Trzeba sprawié, by nawrdécili swe dusze. I programowi tego ksztalcenia du-
szy (jej nawracania) poswieca Platon cala sidédma ksiege Patistwa. To w niej wladnie ruch
,wznoszenia si¢ duszy do $wiata mysli”, czyli ,, umiejetnoé¢ nawracania”, zdefiniowana
zostala jako doskonalenie noetycznej sprawnosci duszy, sprawnosci poznawczej, ktéra
dokonuje sie jakby po stopniach arytmetyki, geometrii, astronomii, stereometrii, teorii
harmonii i kulminuje w dialektyce. O niej platoniski Sokrates powie, ze , ona tylko jedyna
oko duszy zakopane w barbarzynskim btocie obraca po cichu i podnosi w gére”®, a do
pomocy przy tym obracaniu uzywa wymienionych wczesniej dyscyplin. To réwniez
w ksiedze siédmej Paristwa, za sprawq mitu jaskini i obecnego w nim opisu doswiadcze-
nia konwersji, znajduje sie odpowiedz na niemalze wszystkie dotychczasowe problemy

& Platon, Paristwo, 519 D.
% Tamze, 533 C-D.
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dialogu Paristwo: ontyczne (Dobro), epistemologiczne (jego poznanie), psychologiczne
(urzeczywistnienie sprawiedliwosci), paidetyczne (ksztalcenie). Obraz jaskini i motyw
periagoge jest tej problematyki rozwigzaniem, dopelnieniem i podsumowaniem.

Zakoficzenie

Platoriska konwersja duszy (periagoge) jest doswiadczeniem na wskros filozoficz-
nym - to znaczy do$wiadczeniem racjonalnym, istota ktérego jest doskonalenie umysiu
(nous) w kierunku rozpoznania noetycznej sfery bytu. Niewola, ktéra bezposrednio po-
przedza nawrécenie duszy, jest bowiem niewolg przede wszystkim swiadomosci - nie-
wola niewiedzy, to znaczy falszywego widzenia $wiata. Zatem wyzwolenie musi mie¢
wymiar poznawczy, musi by¢ - i faktycznie w swej literalnosci jest - droga budzenia
$wiadomosci ku adekwatnemu ujeciu rzeczywistosci. W tym punkcie moja opinia rézni
sie od tej, ktéra sformulowal Jaeger twierdzac, ze platoriska periagoge jest z jednej strony
czyms$ catkowicie odmiennym od nawrécenia w rozumieniu chrzeécijariskim, ale z dru-
giej strony, [...] ,jesli proces ten rozumiemy tak, jak chcial go rozumie¢ Platon, jest on
catkowicie wolny od intelektualizmu, ktéry mu sie niestusznie zarzuca”®. Z Autorem
Paidei zgodny jestem natomiast w tym, ze platoriskie nawrdcenie nie ma nic wspdlnego
z nawréceniami, do ktérych dochodzito na gruncie pézniejszych religii. Tym, co w trak-
cie tej drogi ,wzwyz” odgrywa role decydujaca, jest wlasnie ,oko duszy”. Ono jest
u Platona symbolem intelektu, czyli noetycznego pierwiastka duszy, ktéry zdolny jest
~widzie¢” (idein) nie tylko zewnetrzng postaé rzeczy, ale przede wszystkim jej , we-
wnetrzna strukture”, ,nature”, a wreszcie ,istote”, ktéra decyduje o jej bycie i okreslo-
nosci”. To jego w pierwszym rzedzie dotyczyla sytuacja niewoli - ,,oko duszy” pozo-
stawalo bowiem ,zakopane w barbarzyriskim blocie””. Nastepnie, to réwniez rozum
pokonuje droge w strone Zrédla swiatla (droge poznawczego doskonalenia). I wreszcie
to o nim Platoniski Sokrates powie, ze ,ma zdaje sie raczej co$ boskiego w sobie; cos,
co nigdy sily nie traci, a tylko zaleznie od momentu nawrdcenia staje sie czyms$ przy-
datnym i pozytecznym””2. W symbolu tym dochodzi wiec do kulminacji problematyki
periagogicznej. ,,Oko duszy”, czyli rozum (nous), w pierwszej kolejnosci doznaje nawroé-
cenia. A skoro ,nawréci¢ dusze”, to znaczy przede wszystkim ,nawréci¢ rozum”, to
periagoge musi odpowiada¢ naturze i specyfice jego dziatania - musi by¢ noetycznym
doskonaleniem.

Nawrécenie duszy jest jednak czym$ wiecej, anizeli prostym przeniesieniem
»spojrzenia” (wladzy poznania) na inny niz dotychczas , przedmiot”. Jest tez czyms$
innym niz intelektualna biegtos¢, ktérej nie mozna bylo odméwié na przyktad sofistom
lub tez spadkobiercy ich wychowawczych ideatéw - Izokratesowi, w trakcie wygta-
szania makrologii albo tez prowadzenia erystycznych potyczek opartych na sztuce dia-

% W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., s. 876.

70 Analogia widzenia i poznania ugruntowana jest nie tylko w sferze symboli, ale siega znacznie
glebiej, bo semantyki i mentalnosci Grekéw. Cenna jest tutaj opinia, ktéra sformutowat S. Blandzi. Za-
uwaza on, ze stowa idea i eidos wywodza sie od czasownika idein (widzie¢, zobaczy¢), ktéry w temacie
aorystu (eidon) wykazuje réwniez zwigzek z czasownikiem eidenai, czyli , wiedzie¢”. Dlatego stowo eidos
oznacza: ,to, co sie widzi”, i ,to, co sie wie”. Zob. S. Blandzi, Platoriski projekt filozofii pierwszej, dz. cyt.,
s. 80.

71 Zob. Platon, Paristwo, 533 D.

72 Tamze, 518 E.
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lektyki i antylogii (antylogistyke techne)™. Istota nawrécenia polega na tym, ze w duszy
doswiadczajacego go czlowieka dochodzi do zasadniczego mentalnego przelomu. Za
sprawa mozolnego ¢wiczenia intelektu, oczyszczania jego zdolnoéci do przekracza-
nia tego, co zjawiskowe, cztowiek osiaga swiadomos¢ zlozonosci i hierarchii ontycznej
struktury. Poznaje $wiat na nowo - w jego pelni. To jest chyba najwiekszy wstrzas jakie-
go moze doswiadczy¢ ludzka dusza. Zyskuje ona ,wolnos¢” i ,uzdrowienie” wiasnie
wtedy, gdy jej ,oczom” ukazuje sie , prawda” o swiecie.

Wreszcie o intelektualnym charakterze platonskiej periagoge $wiadczy to, ze na-
wrécenie ma sie dokonac na drodze zajmowania sie szeScioma dyscyplinami, opisany-
mi w siédmej ksiedze Politei™*. Charakterystyka arytmetyki, geometrii, astronomii, ste-
reometrii, teorii harmonii (muzyki) i dialektyki zmierza ku temu, by ukazaé okreslone
efekty ich ,studiowania”. Platoriski Sokrates stwierdza, ze ich praktykowanie , sklania
dusze, zeby si¢ samym rozumem postugiwala, aby osiagnaé sama prawde””>. Ponadto,
opisujac skutki zajmowania sie tymi dyscyplinami, Sokrates zauwaza, ze ,przy studio-
waniu tych przedmiotéw oczyszcza si¢ pewien organ duszy i rozplomienia sie na nowo,
jezeli marnie¢ zaczal, i Slepnaé pod wpltywem innych zaje¢, a lepiej, zeby sie ten jeden
organ ostal niz tysiac oczu, bo tym jednym widzi si¢ prawde””®. Warto przytoczyc¢ jesz-
cze jeden, kluczowy fragment, w ktérym przedstawiony zostal periagogiczny charakter
tych dyscyplin. Platoriski Sokrates méwi: ,,Ot6z jest - dodalem - wyzwolenie z kajdan
i odwroécenie sie od cieni do wizerunkéw samych i do $wiatla, oto jest wyjscie w gore
z podziemia na storice, [...] cale to zajmowanie si¢ umiejetnosciami, ktéresmy przeszli,
posiada te site; podprowadza w gore to, co jest najlepszego w duszy, do ogladania tego,
co jest najlepsze posréd bytow””. W tych stwierdzeniach miesci sie - jak sadze - kwint-
esencja periagoge. Dyscypliny te wskazujg bowiem nie tylko na istnienie odmiennego
rodzaju bytu - tego, ktéry poznawalny jest wylacznie droga myslowego ujecia, ale maja
tez konsekwencje psychagogiczne - wplywaja na dusze poprzez doskonalenie jej zdolno-
Sci poznania noetycznego.

Odnoszac sie na zakoniczenie do mnogosci i réznorodnosci sposobéw odczytania
roli i znaczenia periagoge w filozofii Platona, stwierdzi¢ wypada, ze nie $wiadczg one
o btedzie jednych badaczy, a zarazem o trafnosci interpretacyjnej innych. Rézne moz-
liwosci rozumienia istoty doswiadczenia platoniskiej filozoficznej konwersji $§wiadcza
raczej o glebi mysli i imponujacej umiejetnosci wzajemnego powiagzania tych kwestii
i dziedzin filozoficznych (ontologicznych, epistemologicznych, etycznych, politycz-
nych, psychologicznych...), ktére dzi§ z trudem tylko udaje sie zespoli¢ w calos¢ na-
mystu nad bytem. Interpretacje platoriskiego nawrécenia duszy, beda tak rozlegle, jak
wszechstronna byta mys$l zalozyciela Akademii, a z drugiej strony beda tak aktualne
i obecne we wspdlczesnej pracy badawczej, jak adekwatne i trafne bylo uzycie przez
Platona symboli i figur to doswiadczenie wyrazajacych.

7 Przywolanie akurat w tym miejscu postaci sofistéw i Izokratesa jest zasadne réwniez z tego
powodu, ze ich aktywnos¢ pedagogiczna w istotnej mierze stawiala sobie przeciez za cel takze
ksztalcenie umystu. Zob. W. Jaeger, Paideia..., dz. cyt., s. 381-388, 1066-1067.

7+ Zob. Platon, Paristwo, 525 A-534 E.

75 Platon, Paristwo, 526 B.

76 Tamze, 527 D.

77 Tamze, 532 B-D.
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