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Streszczenie: W artykule podjeto problematyke pokojowego wspélistnienia wschodnich i
zachodnich chrzescijariskich kultéw swietych w kulturze ludowej unitéw XVIII w. na zie-
miach ukrainiskich polsko-litewskiej Rzeczypospolitej. Analizie poddano kult $w. Barbary,
$w. Jozafata Kuncewicza oraz $§w. Antoniego z Padwy, ktére sa typowym przyktadem hy-
brydowosci kulturowej tego regionu. Taka ré6znorodnoé¢ religijna stanowila bogactwo kul-
turowe pogranicza.

Stowa kluczowe: unici, kulty $wietych, $w. Barbara, $w. Antoni z Padwy, §w. Jozafat Kunce-
wicz

Faces of East and West in the Religious Cults of the Uniates of the 18th century (regions of
Volhynia, Kyiv and Braclav)

Annotation: The article addresses the issue of peaceful coexistence of Eastern and Western
Christian cults of saints in the folk culture of the Uniates of the 18th century in the Ukrainian
lands of the former Polish-Lithuanian Commonwealth. Specifically, the cult of Saint Barbara,
Saint Josaphat Kuntsevych, and Saint Anthony of Padua, which are typical examples of cul-
tural hybridity of this region, were analyzed. Such religious diversity constituted the cultural
richness of the borderland.

Keywords: Uniates, cults of saints, Saint Barbara, Saint Anthony of Padua, Saint Josaphat
Kuntsevych
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Wstep

Stwierdzenie, ze Ukraina dzigeki swojemu polozeniu geograficznemu od
wiekéw przebywa miedzy dwoma kulturami: bizantyjska a rzymska stalo sie po-
pularne juz na poczatku XX w. Dzisiaj naukowcy nadal zastanawiaja si¢ nad tym
kulturowym fenomenem: chodzi m.in. o koncept , pogranicza” (border zones) oraz
,regionéw komunikacyjnych”, ktérym odpowiada kulturowa hybrydowosé, plu-
ralizm oraz synkretyzm. Wedlug badaczy ten pierwszy tworzy mieszanke tradycji
kulturowych i religijnych, miejsc wspoétpracy i konfrontacji®. Dotyczy to réwniez
terenéw wschodnich Rzeczypospolitej w XVIII w., w tym Wolynia, Kijowszczy-
zny i Bractawszczyzny, w ktérych dostrzec mozna strefe kontaktu ré6znych modeli
spoteczno-kulturowych, etnicznych, jezykowych oraz religijnych. Byto to zaréw-
no miejsce pokojowego styku, jak i konfrontacji reprezentowane przez mnogosé
praktyk religijnych, co nierzadko prowadzito do przejscia od jednego obrzedu do
drugiego wynikajacego z praktycznej logiki®.

Wiekszo$¢ ludnosci badanego obszaru w XVIII w. nalezata do Cerkwi uni-
ckiej, ktéra w rzeczy samej funkcjonowata jako przyklad syntezy dwoéch kultur,
pozostajac w nieustannym poszukiwaniu tozsamosci miedzy tradycja tacifiska a ki-
jowskim chrzescijafistwem.

W niniejszym artykule zaprezentowane zostang przyklady pokojowego
wspolistnienia obrzedéw zachodniego i wschodniego chrzescijaristwa w ludowej
kulturze religijnej na przyktadzie kultow swietych, reprezentujacych w XVIII w.
na Wolyniu, BraclawszczyzZnie i Kijowszczyznie tradycje: prawostawna (kijowska),
rzymskokatolicka oraz unicka. Jest to swoisty przyklad mozaiki pogranicza, z jej
hybrydowoscia kulturowa*.

Tradycje kijowskiego chrzescijaiistwa oddaje kult $w. Barbary w monaste-
rze poczajowskim; rzymskokatolicka tradycje personifikuje Sw. Antoni Padewski,
najpopularniejszy swiety Kosciota katolickiego; natomiast unicka reprezentuje kult
$w. Jozafata Kuncewicza, ktérego szybki rozwdj przypada zwlaszcza na XVIII stu-
lecie.

Sw. Barbara
Gléwnym osrodkiem kultu relikwii $w. Barbary na terenie dawnej Rusi byt
monaster $w. Michata Archaniota o Ztotych Koputach w Kijowie. Kijowskie sank-
tuaria oraz tamtejsze dziedzictwo religijne posiadalo (i wciaz posiada) kluczowe
miejsce w pamieci historycznej ziem ukrainiskich. Wlasnie w Kijowie miato miej-
sce zapoczatkowanie, a pézniej - w wiekach XVII-XVIII - odrodzenie kultu sw.
Barbary. Szereg dziataii prowadzacych do jego upowszechnienia, podejmowanych

! L. Berezhnaya, A View from the Edge: Borderland Studies and Ukraine, 1991-2013, ,Harvard Ukrai-
nian Studies”, vol. 34, 2016, s. 43-68; 1. Paert, C. Gibson, L. Berezhnaya, Confession, Loyalty, and National
Indifference: Perspectives from Imperial and Postimperial Borderlands, , Ab Imperio”, vol. 2, 2022, s. 91-92.

2 N. Boyko, Religion(s) et identité(s) en Ukraine: existe-t-il une «identité des confins», ,Revue d’études
comparatives Est-Ouest”, vol. 35, 2004, no 4, s. 40.

3 Tamze, s. 37-74.

* L. Berezhnaya, A View from the Edge..., s. 43-68.
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przez hierarchie prawostawnej metropolii kijowskiej w XVIII w., potwierdza, ze na-
lezat on do najbardziej popularnych na ziemiach ukrairiskich®. Podkreslmy, ze byt
on znany réwniez w tradycji ludowej Kosciota katolickiego®. Znaczenie tego kultu
w tradycji kijowskiego chrzescijaristwa musiato by¢ duze, skoro widoczna jest jego
kontynuacja w unickim klasztorze bazylianéw w Poczajowie w XVIII w. Niewat-
pliwie jest to $wiadectwo cigglosci kijowskiej tradycji chrzescijariskiej w Cerkwi
unickiej.

Co zatem wiadomo o kulcie §w. Barbary na Wolyniu, a konkretnie w Pocza-
jowie? Zwigzane sa z nim rézne przekazy (ustne i pisemne), zaréwno wytworzone
w $rodowiskach prawostawnych, jak i unickich. Natalia Sinkiewicz przypomniata
legende, wedltug ktérej w XVII w. w Lucku znajdowaly sie relikwie sw. Barbary,
przywiezione przez blizej nieznanego greckiego lekarza na zamdwienie prawo-
stawnego metropolity kijowskiego Piotra Mohyty. Relikwie zostaly ulokowane
w cerkwi Podwyzszenia Krzyza Swietego, pézniej biskup tucki Gedeon Czetwer-
tyniski (1663-1684) przenidst je do Kijowa i umiescit w soborze Sofijskim’.

Dla niniejszych rozwazan wigksze znaczenie ma legenda unicka, opisana
w ksiedze cudéw monasteru poczajowskiego. Zawiera ona dokument zatytutowa-
ny ,, O relikwiach $w. Barbary” wraz z opisem historii przybycia relikwii do tamtej-
szego klasztoru®. Nie wiadomo, kiedy ten zapis powstal, ale mozna przypuszczad,
ze byt to poczatek XIX w., co potwierdza analiza pisma i tekstu Zrédla. W swietle
tego przekazu, w 1714 r. zaraza (dzuma) objela tereny Wotynia i Podola. Wéwczas
odprawiano tam codzienne modlitwy do §w. Barbary, opiekunki dobrej $mierci, do
ktorej tradycyjnie zwracano sie w czasach epidemii. Spowodowato to upowszech-
nienie sie kultu tej Swietej w Poczajowie. W opisie zastosowano zatem czesto spoty-
kany topos epidemii, ktéra poprzedzata poczatek kultu lub jego rozkwit®.

W tym przypadku to przelozony klasztoru Gedeon Lewicki w podzigkowa-
niu za ocalenie wybudowat kaplice ku czci $w. Barbary™. Na jej poswiecenie, ktére
odbylo sie ok. 1720 r. zaproszony zostat unicki biskup tucki J6zef (Josyf) Wyhowski,
wywodzacy sie z rodu hetmana kozackiego Iwana Wyhowskiego. Byt on synem
putkownika turowsko-piniskiego i generata gwardii Konstantyna Wyhowskiego
- brata hetmana Wyhowskiego''. Dostojnik nie przyby! na uroczysto$¢ z powodu
choroby, ale przekazat na te okolicznos¢ cenny dar - relikwie $w. Barbary, tj. czes¢
palcéw lewej reki. Znamienne jest, ze wedlug legendy nalezaly one do spuscizny

5 O. Ilpokon'tok, Kuibcvika mumponoaia: monoepacpisi nocésam. Pexoncmpykyis peecmpy xpami6 sa
Gidomocmamu npo yepkobrocayxkumeni6 (1780-1783), Kuis 2012, s. 208.

¢ Z. Kupisinski, Kult swietej Barbary w polskiej religijnosci ludowej, , Roczniki Teologii Fundamental-
nej i Religiologii”, t. 4 (59), 2012, s. 241-257.

7 H.A. CiaxeBury, Peaix6ii ma uydomBopni ixonu Cogpii Kuibevkoi, Kuis 2011, s. 30-31.

8 Ksigga Cudéw obrazu Poczajowskiego N. Marij Panny i Stopki, Archiwum Polskiej Prowincji Domini-
kanéw w Krakowie (dalej: APPD), Lawra Poczajowska, sygn. 15, k. 100.

° Zob. A. Witkowska, Sancti Miracula peregrinationes: wybor tekstow z lat 1974-2008, Lublin 2009, s. 435.

10" Ksiega Cudéw obrazu Poczajowskiego..., k. 100.

1 M. Hos6urmenxo, 3abymuil Hauadok K03AybK020 2embMAHA: Ayybko-ocmposvkuil enuckon Wocugp
BueoBcoxun (1660-1730) (cnpoba Gioepagpiunoi  pexoncmpykyii), ,Haykosmm BicHMK Y>kropomcekoro
yHiBepcutety. Cepis «IcTopis»”, sum. 1 (42), 2020, s. 10.
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rodziny Wyhowskich i byly wlasnosciag hetmana Iwana Wyhowskiego, ktéremu
zostaly ofiarowane przez mnichéw z monasteru $w. Michata w Kijowie'.

Zgodnie z dynamika rozwoju kultéw, doskonale opisang przez Aleksandre
Witkowska", pojawienie sie relikwii w Poczajowie podniosto niejako kult $w. Bar-
bary na ,wyzszy poziom”. Unici wolyniscy otrzymali wazne lokalne miejsce kultu.
Co ciekawe, w Bohohlasniku (wydanym w 1825 r.) w jednej sposrdéd pieciu piesni
ku jej czci, wspomina si¢ wlasnie topos cudownego ocalenia klasztoru w Pocza-
jowie od zarazy za wstawiennictwem $wietej* (Il.1). Nawigzanie do omawianej
legendy $wiadczy o kontynuacji pamieci o tym wydarzeniu.
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I1. 1. Pie$ti o $w. Barbarze, w: Boeoeaactux [3 Homamu]: nicni 6aae0206itinus, npasonukom Iocnodsckum,
Boeopoduunum, i Hapouumux csmux upes Beck 200 NPUKAIOUAIOUWUMCS, K CiM*Ke HEKOTHOPUM HYO00mBOpHUM
IKOHAM CAYKAWUA, Maxe PASATUHUA NOKAAHHUA | YMUAImeAHUs codepxcauy / cobpar, no cuai icnpabaen,
HemupMi 4acmu onpedeeH, MunoMm i Hepmamu MYCuxiickumu Haneuamacs i i300pasucs... mujaHiem
inoxo6 uuny C. Bacuaia Beauxaeo, ITouais 1825.

12 Ksiega Cudow obrazu Poczajowskiego..., k. 100; B. Jlocs, Taesicms mpaduyii: pos6umok 0abuix
npaboacabrux kyavmib 6 Yuiamcoii Lepxbi (Boauns XVIII cm.), w: I[Ipabocaab’s 8 Vxpaini. 30ipnux cmamer
0o 400-piuus 3 uacy GioHobaenns npabocaabroi iepapxii Kuibevkoi mumponoaii €pycasumcvkum nampiapxom
Deocparom, Knis 2020, s. 103-104.

5 A. Witkowska, Sancti Miracula peregrinationes..., s. 435.

1 Boeoeaacnux [3 Homamu]: nicki 01a20206itHus, npasonukom Iocnodvckum, boeopoduunum, i Hapouumux
cBamux upes Beck 200 NPUKAIOUAIOWUMCSA, K CIMA*KE HEKOMOPUM HYOOMBOPHUM IKOHAM CAYKAUSUA, TAXKE PASATUHUA
NOKAAHHUA | YMUATMEAHUA CO0epxKauy, cobpan, no cuii icnpabien, uemupmi uacmu onpeoeseH, Munom i uepmamu
Mycukiickumu Haneyamacs i i3odpasucs... muyaniem inoxo6 uuny C. Bacuais Beauxaeo, Ilowais 1825, k. 205.
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Katalizatorami rozwoju kultu bywaty nie tylko translacje $wietych relikwii.
W przypadku $w. Barbary w dekanatach Kijowszczyzny i Bractawszczyzny w kon-
cu XVIII w. odnotowano 7 cudownych ikon z jej wizerunkiem, cieszacych sie czcia
wiernych®™.

W Poczajowie w propagowanie kultu najbardziej angazowalo si¢ bractwo
$w. Barbary, ktére co roku (na pewno w latach 1745-1789) zamawialo liturgie w ka-
plicy swej patronki. Od 1760 r. miejsce to zdobita ikona $wietej, wykonana na zamoé-
wienie braci. Obraz wyszed! spod pedzla bazylianina ks. Hiacynta Kalinowskiego'®.

W obu Cerkwiach wschodnio-chrzescijaniskich na ziemiach ukrairiskich $w.
Barbara pozostawata jedna z najbardziej popularnych zeniskich swietych (obok sw.
Paraskewy i $w. Katarzyny). Rozwdj jej kultu w Poczajowie swiadczy o silnych
wplywach chrzescijaiistwa kijowskiego na obszarach Wolynia.

Sw. Antoni z Padwy

Wazny wplyw na rozwdj religijnej kultury pogranicza mial proces global-
nych przemian kulturowych. Tak zwana okcydentalizacja kultury cerkiewnej miata
miejsce nie tylko na terenie Rzeczypospolitej, ale na caltym obszarze odzialywania
Kosciotéw Wschodnich'.

W XVII-XVIII w. mozna dostrzec intensyfikacje transferu zachodnich wzor-
coéw kulturowych na badanym obszarze, ktéra mimo istnienia trwalego konfliktu
wyznaniowego (czesto powigzanego ze sporami na plaszczyzZnie spotecznej) - cza-
sem przechodzacego do krwawych epizodéw (koliszczyzna)®® - tworzyla tam osob-
na wspolng tradycje pogranicza, najlepiej widocznag na poziomie oddolnym?®. Roz-
wazenie tego zagadnienia z perspektywy oddolnej wydaje sie bardzo aktualnym
tematem badan interdyscyplinarnych. Jednym z ich aspektéw moze by¢ rozwdj
kultu $w. Antoniego z Padwy?.

Jak stusznie zauwazyl Zdzistaw Kijas, Sw. Antoni cieszyl sie zainteresowa-
niem artystow, ktérzy chetnie szukali inspiracji w wydarzeniach z jego zycia?'. Do-

5 B. Jlock, Yuiamcoka LlepxBa na Ipabobepesxniit Ypaini nanpuxinyi X VIII - nepwii norobuni XIX cm.:
opeawisayiina cmpykmypa ma Kyismypro-peaieiinut acnexn, Kuis 2013, s. 192. Podobny proces opisuje Ok-
sana Prokopjuk dla kijowskiej prawostawnej metropolii. Zob. O. ITpokon'tok, Kuibcvxa mumponoais..., s.
208.

16 Ksiega przychodow monasteru poczajowskiego z lat 1745-1789, APPD, sygn. 22, k. 126.

7 M. Janocha, Niektdre aspekty ikonografii unickiej na terenie Rzeczpospolitej, w: Sladami unii brzeskiej,
red. R. Dobrowolski, M. Zemto, Lublin 2010, s. 495.

8 B. Skinner, Borderlands of Faith: Reconsidering the Origins of a Ukrainian Tragedy, ,Slavic Review”,
2005, vol. 64, issue 1, s. 88-116; D. Frick, Five Confessions in One City: Multiconfessionalism in Early Modern
Wilno, w: A Companion to Multiconfessionalism in the Early Modern World, red. T.M. Safley, Leiden 2011,
s. 439.

¥ N. Boyko, Religion(s) et identité(s) en Ukraine..., s. 44; B. Skinner, Borderlands of Faith: Reconsidering
the Origins of a Ukrainian Tragedy, ,Slavic Review”, vol. 64, 2005, issue 1, s. 88-116.

2 E. Bilska-Wodecka, M. Ciemborowicz, A. Marciniak-Nowak, H. Matlak, Kult sw. Antoniego
w Polsce na przyktadzie wyzwarn parafii i osrodkow sanktuarijnych, ,Peregrinus Cracoviensis”, nr 16, 2005,
s. 279-287.

2 Z7]. Kijas, Antoni - swiety cudéw, w: §wi§ty Antoni z Padwy w wierze, kulcie, teologii i sztuce, red. K.
Parzych-Blakiewicz, Olsztyn 2013, s. 139.
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tyczylo to takze twércéw z obszaru Rzeczypospolitej, co skutkowalo pojawieniem
sie¢ w cerkwiach unickich wizerunkéw tego swietego. Wedtug Michata Janochy
sw. Antoni z Padwy i §w. Jan Nepomucen naleza do najczesciej spotykanych te-
matéw hagiograficznych w cerkwiach unickich. Mozna to uzna¢ za jeden z przeja-
wow procesu okcydentalizacji, wyrazem ktérego jest umieszczanie w cerkiewnych
wnetrzach obrazéw analogicznych jak w $wiatyniach obrzadku laciniskiego, na
ktérych jednym kryterium identyfikacji ich wyznaniowej przynaleznosci do kregu
wschodnio-chrzescijariskiego jest cyrylicki napis, ale i ten czesto ustepuje miejsce
polszczyznie lub po prostu znika, poniewaz ci sami artysci wykonywali zlecenia
o uniwersalnym charakterze, zaréwno dla koscioléw jak i cerkwi®.

Ottarze boczne z ikonami poswieconymi wspomnianym $wietym badacze
odnotowuja w kosciotach unickich obwodu lwowskiego®. Byto to réwniez zjawi-
sko charakterystyczne dla badanych przez nas terenéw. W 1788 r. Adam Potocki
ufundowat kaplice w dekanacie radomyskim dedykowana §w. Antoniemu, w kt6-
rej znajdowal sie obraz przedstawiajacy jej patrona®. Z kolei we wsi Lozowata w
dekanacie pryluckim, w Cerkwii Wniebowziecia Naj$wietszej Marii Panny wznie-
sionej w 1743 r., umieszczono oltarz boczny z malowidlem przedstawiajacym $wie-
tego.”.

Ciekawy przypadek zwigzany z religijnoscia pogranicza odnotowaly ba-
daczki ukrainiskie. W 1796 r. nowo przylaczeni do rosyjskiej Cerkwi prawostaw-
nej unici ze wsi Pidliski na Podolu, czczac ikone $w. Antoniego jako cudownag, nie
chcieli jej odda¢ wiascicielowi tych débr, hrabiemu Sierakowskiemu, ktéry plano-
wal zabrac ja do swojej kaplicy. W czasie przeprowadzonego dochodzenia okazato
sig, ze obraz ten na poczatku XVIII w. zostal podarowany cerkwi unickiej przez
wczedniejszego posiadacza wlosci Pryluckiego i od tego czasu cieszyl sie duzym
szacunkiem miejscowej ludnosci®. Co ciekawe, historia ta ma ciag dalszy. Wedlug
Nikotaja Teodorowicza spoteczno$é wsi Pidliski obdarzata czcia ikone jeszcze
w pol. XIX w., a wiec juz po ostatecznej likwidacji Cerkwi unickiej na tych terenach,
$wiadectwem czego byly pielgrzymki nawet z odlegtosci 150 km?¥.

2 M. Janocha, Niektére aspekty ikonografii unickiej..., s. 543. Autor twierdzi, ze we wspélczesnych
zbiorach muzealnych Polski, Litwy, Biatorusi oraz Ukrainy istnieje szereg obrazéw tego typu o niezna-
nej proweniengji, ktérych przynaleznosé ciezko jednoznacznie okreslié.

» W. Deluga, Przemiany w ikonografii Kosciota greckokatolickiego w XVIII wieku, w: Czterechsetlecie
zawarcia Unii Brzeskiej 1596-1996. Materiaty sesji naukowej zorganizowanej w Toruniu, 28-29 listopada 1996
r., red. S. Alexandrowicz, T. Kempa, Torun 1998, s. 153.

# Wizyta roczna dekanatu radomyslskiego 1789, Imcturyr pykommcy HarioHansHoi GiGmioTexkm
Vkpaiam im. B.I. Beprancskoro (dalej: IP HBYB), ¢. 301, nr 671 J1, k. 37-37v.

» M. Radwan, Wizytacje generalne parafii unickich w wojewddztwie kijowskim i bractawskim po 1782 roku,
Lublin 2004, s. 762.

% H. Croxkonoc, P. Illepetrok, [eski acnexmu cmabaenna 6aa0nux cmpykmyp Pociiicvkoi imnepii do
caxpasvHoi cnadujunu Yuiamceokoi yepk6u na mepenax Ilpabodepexnoi Yipainu na xinyi XVIII - nouamxy XIX
cm.), w: Ictopis penirint B Ykpaisi i citi: 36ipaMK Haykosux mnparp, Ocrpor 2010, Byt 3, s. 232-242.

¥ H.U. Teomoposury, Mcmopuio-cmamucmuueckoe onucanue yepkbetl u npuxo0of BoaviHckol enapxuu,
T. 3, ITouaes 1893, s. 465-466.
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Teodorowicz podaje takze inne przyklady swiadczace o popularnosci kultu
$w. Antoniego z Padwy na Wolyniu, wskazujac na obecno$¢ wyobrazajacych go
obrazéw irzezb w bytych cerkwiach unickich®. Pisze on chociazby, ze w pot. XIX
w. prawoslawni (byli unici) ze wsi Golowczyce na Wolyniu corocznie w dniu 13
czerwca (liturgiczne wspomnienie $w. Antoniego) wybierali sie na odpust do kos-
ciota katolickiego w Dubnie®. Z tradycja oddawania czci katolickiemu $wietemu
juz prawostawnej ludnosci walczyt w XIX w. Wotynski Konsystorz Prawostawny.
W celu przeksztalcenia Wolynia w bastion prawostawia, dziern pamieci $w. Anto-
niego zamieniono na celebrowanie $wieta $w. Anastaz;ji®.

Dlaczego i kiedy kult $w. Antoniego stal sie popularny w kregu kultury
unickiej? Zdecydowanie miafa na to wplyw sama postaé $wietego, ktéry jako le-
gendarny cudotworca i dobroczyrica oraz wierny oredownik kazdego cztowieka
mial by¢ bliski prostemu ludowi. Sw. Antoni, to jeden z pierwszych éwietych fran-
ciszkanskich, doktor Kosciota, znany jako patron rzeczy zagubionych, os6b ciezko
chorych, trapionych r6znymi nieszczesciami, zagubionych, wiezniéw. Na Wotyniu
uwazano go dodatkowo za obrorice przed kradzieza. Badacze legend o mirakulach
Swietego pisza, ze jego ,cudownos¢” byla wszechstronna. Nie bylo choroby lub
trudnosci, w ktérej 6w by nie pomoégl. Z tego powodu byl niezmiernie popularny,
ajego kult miat charakter ponadstanowy i ponadnarodowy, réwniez na pograniczu
kulturowym.

Do rozwoju kultu $wietego Antoniego przyczynili sie franciszkanie, ktérzy -
zwlaszcza w XVIII w. - na badanym obszarze zalozyli liczne klasztory i prowadzili
aktywna dziatalnos¢ misyjna w srodowisku miejscowych katolikéw oraz unitow.
Co ciekawe, badacze podkreslaja, ze wyrdzniali sie oni tolerancyjnym podejsciem,
co widocznie przynosilo pozytywne skutki i wzmacniato efekty ich pracy dusz-
pasterskiej. Zakon ten szybko sie rozwijal. W 1773 r. prowingja ruska franciszka-
néw, ktoéra nota bene byla pod wezwaniem $w. Antoniego, liczyta: 4 kustodie, 29
domoéw, 257 zakonnikéw, w tym 184 kaptanéw, 52 braci i 21 klerykéw?®?. W pot.
XVIII w. klasztory franciszkanskie istnialy w takich miastach Podola i Wolynia jak:
Kamieniec, Krzemieniec, Miedzyrzecz, Korzec, Szumsk®. P6zniej zostal ufundowa-
ny jeszcze klasztor w Cudnowie (1760). Oprécz doméw zakonnych istnialo wiele
katolickich kosciotéw, w ktérych przechowywano czczone przez wiernych obrazy
$w. Antoniego (np. Korzec na Wotyniu, Grédek na Podolu)*.

% QObraz $w. Antoniego w cerkwi we wsi Werchy, tamze, T. 5, ITouaen 1893, s. 191; Rzezba $w.
Antoniego we wsi Goloby, tamze, s. 419.

2 Tamze, t. 2, [Touaes 1890, s. 903.

% H. Croxomnoc, P. Illepetrok, [pama Llepx6u (Lo icmopii ckacybannua I'pexo-Yniamcvkoi Llepkbu 6
Pociiicokitl imnepii ma Buxopinennsa ii 0yxobro-kysvmypHux nadbans), Pisae 2011, s. 171.

3t Z.]. Kijas, Antoni - swigty cudéw..., s. 139.

%2 Z. Gogola, Dzieje franciszkanéw w Polsce prowincji sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie, , Folia Histo-
rica Cracoviensia”, t. 10, 2004, s. 141, 148.

3 Tamze, s. 148.

% . Bosko, Ikonografia éw. Antoniego Padewskiego w sztuce sakralnej na Warmii, w: Swiety Antoni
z Padwy..., s. 45-56. Autorka pisze o kosciele éw. Antoniego w Starej Kotelni na Wotyniu (Zytomier-
szczyznie), ktéry zostal ufundowany w 1783 r. przez Antoniego Pruszyriskiego, a takze o kosciele sw.
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Oprocz bliskosci terytorialnej i zwigzanymi z tym wplywami Kosciota ob-
rzadku taciniskiego w srodowisku unickim z pewnoscia do popularnosci $w. An-
toniego wéréd unitéw przyczynita sie wspoétpraca zakonu franciszkanéw i bazy-
lianéw. W ksiegach bazyliariskich mozna zauwazy¢ czeste wzmianki o wspélnych
uroczystosciach organizowanych z udziatem franciszkanéw. W manuskrypcie
bazylianiskiego klasztoru w Kamiericu Podolskim znajduje si¢ informacja o odpu-
Scie, ktéry odbyt sie w czerwcu 1779 r. w dniu $w. Antoniego™®.

Niewatpliwie wiec sw. Antoni byl obecny i popularny wéréd wielowyzna-
niowej wspodlnoty mieszkaricéw Podola, Wotynia i Bractawszczyzny. Stat sie on
dla miejscowej ludnosci - wyznawcéw Kosciola rzymskokatolickiego i unitéw
- ,swoim” lokalnym $wietym. Wyglada na to, ze racje ma Natalia Sinkiewicz,
ktéra twierdzi, ze najwieksza popularnoscia wéréd wiernych pogranicza cieszyli
sie $wieci ,,uniwersalni” dla Cerkwi i Kosciota, w ktérych zyciorysie nie wystepo-
wal wyrazny profil wyznaniowy?. Dzieki temu ich kult mégl oddziatywacé jako
czynnik jednoczacy w spoleczenistwie, jak wspomniana §w. Barbara, ratowniczka
od naglej $mierci i oredowniczka w czasach epidemii oraz $w. Antoni z Padwy,
w jakze réznych sytuacjach ,ratujacy” ludzi. Kolejny raz mozna zauwazy¢ po-
twierdzenie faktu uniwersalnosci, a jednoczesénie pragnienia unikania konfliktéw
i szukania tego, co taczy, co bylo cecha religijnosci pogranicza.

Nalezy zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden przyklad popularnosci $w. Anto-
niego, a mianowicie ,Stuzbe” do Antoniego Padewskiego zamieszczong w nie-
ktérych stuzebnikach unickich z XVIII w.* (Il. 2). Z zaganianiem tym zwigzana
jest kolejna ciekawostka. Pomimo wyraznej informacji zawartej w tytule, ze jest
to ,Stuzba” do $w. Antoniego z Padwy, z tekstu wynika, ze moze to by¢ ,Stuzba”
do $w. Antoniego Wielkiego. Przypadek? Blad skryby? Dwoch $wietych zostato
przypadkiem pomylonych? Kwestia ta pozostaje otwarta i potrzebuje szczegoéto-
wej analizy badaczy liturgii. Moim zdaniem jest to przyklad mieszania tradycji
pogranicza, wynikajacy z tego, ze $w. Antoni Padewski, cho¢ byl wczesniej czes-
cig chrzescijaniskiej tradycji Zachodu, stat si¢ blizszym dla wiernych unickich niz
$w. ojciec pustyni Antoni.

Antoniego w Korcu, réwniez na Wolyniu, ufundowanym w 1706 r., w ktérym wisial uznany za faskami
stynacy zabytkowy obraz $w. Antoniego z XVII w. (obecnie znajduje sie¢ on na Warmii w Butrynach,
w kosciele sw. Jakuba). We wsi mieszkaja m.in. osoby przesiedlone po II wojnie $wiatowej z Korca.
W miescie Grédek, w obwodzie chmielnickim (Podole) znajduje sie dawny franciszkariski kosciét pw.
$w. Stanistawa zbudowany w 1788 r., gdzie zostala przeniesiona z Kamierica Podolskiego stynna ikona
$w. Antoniego z dziecigtkiem Jezus na reku, ktéra trafita na Ukraine jeszcze w 1404 r. wraz z duchow-
nymi z tegoz zakonu. Wiadomo, ze kosciét stuzyt katolikom obu obrzadkéw z wspomnianego miasta.

% Rejestra Perceptowe klasztoru Kamienieckogo Zakonu Swigtego Bazylego Wielkiego pod tytutem Trdjcy
Przenajswigtszej, APPD, Lawra Poczajowska, sygn. 4, k. 17.

* H.A. Cunkeswny, Huben boe 6o cBamuix cBoux: kysvm cBsamuix 6 nosemuxe pycu c pycvio 6 Peuu
Iocnoaumoii, w: Peaueus u pycs, XV-XVIII 66., pen. A.B. [Joponun, Mocksa 2020, s. 312-340.

37 Cayoebnux yniamcokui, IP HGYB, ¢. 301, nr 69 J1, s. 117-118; Ciry>xe6amK yHiaTchkMy1, IP HBYB,
. 301, nr323T1, s. 21.
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I1. 2. Stuzba do $w. Antoniego z Padwy, Cayxebrux yniamcoxuii, IP HBYB, ¢. 301, nr 323 T, s. 21

Sw. Jozafat Kuncewicz

Kolejny $wiety reprezentowany na ziemiach pogranicza - Jozafat Kuncewicz
- nie catkiem odpowiada schematowi uniwersalnego swietego, ktéry byltby otoczony
kultem ponadstanowym i ponadnarodowym. Wrecz przeciwnie, wedtug Z. Kijasa jest
to tzw. ,trudny” $wiety pogranicza®. Kuncewicz byt swoistym markerem unickiej toz-
samosci, pierwszym blogostawionym (a potem $wietym) unickim, od ktérego wziela
swoj poczatek tradycja hagiograficzna Cerkwi unickief®. Stad zasadne wydaje sie pyta-
nie o to, czy jego kult zyskal popularnos¢ na badanych ziemiach pogranicza?

% Z.J. Kijas, Jozafat Kuncewicz (ok. 1580-1623) - trudny swiety pogranicza kosciotow, w: Chrzescijatiskie
Swieta i Swieci w zyciu duchowym Ukraiticow na przetomie tysigcleci, red. W. Mokry, Krakéw 2001, s. 476.

¥ A. Gil, Kult Jozafata Kuncewicza i jego pierwsze przedstawienia ikonowe w Rzeczypospolitej (do polowy
XVII wieku). Zarys problematyki, w: Koscioty wschodnie w Rzeczypospolitej. Zbidr studiow, red. A. Gil, Lublin
2005, s. 65.
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W przeciwienistwie do ziem biatoruskich Wielkiego Ksiestwa Litewskiego,
gdzie kult Jozafata zaczal sie rozwija¢ od razu po $mierci meczennika (1623), na
interesujacym nas obszarze jego rozwoj przypadl na poczatek, a czesciowo nawet
na II pol. XVIII w. Na lokalnym soborze diecezji wlodzimierskiej w 1715 r. posta-
nowiono, ze uroczystos¢ bl. Jozafata obchodzona bedzie w pierwsza niedziele po
26 wrzesnia®. Po synodzie zamojskim (1720), na ktérym $wieto bl. Jozafata zostato
wlaczone jako obowigzkowe do Liturgikonéw, dostojnicy cerkiewni wiele sit skie-
rowali na propagowanie tego kultu, co pokazuje, ze byl on rozwijany odgérnie*’.
Niezaleznie od tego do rozwoju kazdego religijnego kultu potrzebne bylo poparcie
prostej ludnosci, wskutek czego stawat sie on czescig ludowej poboznosci, o czym
wspomina brytyjski historyk Peter Buerke*.

Slady propagowania oddawania czci Kuncewiczowi widoczne sa w Po-
czajowie, najstynniejszym centrum pielgrzymkowym Cerkwi unickiej na Woty-
niu. Od pot. XVIII w. powstalo tam wiele drukéw bazylianskich, zawierajacych
nabozenstwa ku czci bl. Jozafata (w latach 1742, 1757, 1762)*, (Woslidowanija
prazdnikom**) oraz po$wiecone mu kazania. Od 1783 r. w poczajowskim Misiace-
stowie - §wieto Jozafata - byto oznaczone jako jedno z najbardziej uroczystych®.
Kult Kuncewicza w tym miescie przyczynit sie do wzrostu popularnosci tego
Swietego takze w innych czesciach Rzeczypospolitej.

Mozna stwierdzié, ze program ,unickiego triumfalizmu” zrobit duzo dla
rozwoju kultu bl. Jozafata. Powstaje jednak pytanie, czy istnialy oddolne ini-
cjatywy zwigzane z oddawaniem mu czci? Niewielka liczba odwotar do jego
osoby i meczenistwa w wezwaniach cerkwi, ikonografii oraz zrédtach pisanych
przyczynita sie do pojawienia sie w historiografii pogladu o jego niezbyt wiel-
kiej popularnosci na obszarze Ukrainy. W I pot. 1730 r. w diecezji Iwowskiej
wérod 769 cerkwi nie funkcjonowata zadna pod wezwaniem bl. Jozafata Kun-
cewicza*®. W konicu XVIII i na poczatku XIX w. istniat tylko jeden ottarz boczny
jemu poswiecony, ktéry znajdowal sie w soborze katedralnym pw. Sw. Tréj-
cy w Radomyslu oraz dwie cerkwie na Wotyniu*’. Dane te wskazuja na to, ze

“ A. T, 1. Crounsic, Boaodumupcsko-Bepecmeiicvia enapxia XI-XVIII cmoaims: icmopuuni Hapucu,
JIeBiB 2013, s. 104.

“ Poza tym tworzeniem kultéw zwykle zajmowalo sie duchowienistwo wykorzystujac przy tym
swoiste stereotypy, zob. P. Buerke, How to become a Counter-Reformation Saint, w: The Counter-Reformation:
The Essential Readings, red. D.M. Luebke, Oxford 1999, s. 130-142.

“ Tamze.

% Poczajowski monaster jako jeden z ostatnich przeszed! na unie, prawdopodobnie w 1712 1.

“  BocaidoBania npasdnukom npecbsamoii maunu eBxapicmiu, cocmpadanis IlpecBamuis Boeopoouyw: u
Oaaxennaeo cbaujennomyuenuxa locacgpama om c6amaeo cobopa 3amouckazo npenodannum, Iogais 1741, k. 25.
Ksigzki z lat 1741 i 1742, 1957 1762 przechowywane s3 w Oddziale Starych Drukéw Biblioteki Narodo-
wej w Kijowie.

% M. SIpemenko, Odue xopinusa, 06i peieiinux xysvmypu? Kuibcvki ma nouaibeoki micayecaobu kinys
XVIII cr., , YKpaiHcpKu icropyanmit xypHan”, nr 6, 2019, s. 52.

‘o 1. Ckouwtsac, Tumyaamypa yxpaincokux yepxo8 Laauuunu va nouamxy 30-x poki6 XVIII cm. w: Icmopis
peaieiii 8 Yxpaini: Mamepiasu VIII mixnapooroeo xpyeaoeo cmoay (JIv6i6, 11-13 mpabna 1998 p.), JTesis 1998,
s. 232-235.

¥ B. Jlock, Yuiamcovka yepxéa..., s. 171, 279-280.
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w wielowyznaniowym spoteczenistwie pogranicza kult bt. Jozafata nie zyskat
popularnosci na gruncie lokalnym oraz nie otrzymat ,, wsparcia” szerokich rzesz
ludnosci.

Tomasz Wislicz, badacz religijnosci ludnosci wloscianiskiej w XVIII w.,
wyraza poglad o niebagatelnym wplywie uroczystych swiat na religijno$¢ chto-
poéw. Mobilizowaly one wiernych do podjecia zaniedbywanych na co dzien
obowiagzkéw religijnych. Jubileusze, odpusty, konsekracje Swiatyn, uroczystosci
erekcyjne bractw czy nawet wizytacje biskupie gromadzily w kosciotach ttumy,
rozbudzaly pobozno$é, sklanialy do refleksji i rachunku sumienia*. Od II pot.
XVIII w. wspomniane wyzej tacifiskie wzorce barokowej religijnosci aktywnie
wykorzystywali bazylianie w klasztorze w Poczajowie.

Nalezy podkresli¢, ze praktyka odpustéw na tyle weszla w zycie religijne-
go pogranicza, ze byly one znane nawet w cerkwiach prawostawnych na obsza-
rze Ukrainy Prawobrzeznej (na Lewobrzezu ta praktyka nie istniata!). Obchody
odpustowe utrwalily sie do tego stopnia, ze jeszcze w koricu XIX w., wedlug
notatek rosyjskiego duchowienistwa prawostawnego, wiecej ludzi przychodzito
do cerkwi w dni, w ktérych dawniej odbywaly sie ceremonie odpustowe. Jak
widac ich rola w poboznosci ludowej musiata by¢ dosy¢ istotna. Potwierdza to
informacja o odprawianych w Poczajowie odpustach $w. Jozafata, ktére wedtug
zachowanych zrédet odbywaly sie od 1778 r. do upadku Rzeczypospolitej (choé
posiadamy potwierdzenie, ze trwaly na pewno do 1789 r., zakladamy, ze byly
praktykowane przynajmniej do III rozbioru). W 1778 r. na prosbe biskupa die-
cezji tuckiej Cypriana Steckiego Stolica Apostolska przyznala parafiom diecezji
tuckiej pelny odpust w dniu btogostawionego Jozafata. Uroczystos¢ te wpisano
woéwczas do kalendarza $wiat diecezji tuckiej*. Niewatpliwie wszystko to stalo
sie katalizatorem rozwoju jego kultu na Wotyniu, ktéry rozpoczat sie na pozio-
mie lokalnym i generowal w tym duchu dalsze dzialania oddolne.

W ksiedze przychodéw monasteru poczajowskiego z lat 1745-1789 od-
notowano kwoty otrzymane w czasie odprawionych odpustéw®. Co ciekawe,
zauwazy¢ mozna wzrost sum zebranych z odpustéw odbywajacych sie w dzieni
$w. Jozafata w ciggu 10 lat - od 50 do 500 zt. W 1788 r. ofiarowano najwiek-
sza darowizne - 504 zI°!. Niemniej nalezy nadmieni¢, ze gromadzone wéwczas
kwoty byly o wiele mniejsze od zbieranych w czasie najbardziej popularnych
$wiat maryjnych, ktére czasami siegaly 2 000 z1. Niestety, wpisy we wspomnia-
nym zrédle koricza sie na 1789 r., przez co nie mamy pelnego obrazu tej kwestii.
Z pewnosciag mozna potwierdzi¢ skuteczna dziatalno$é bazylianéw poczajow-
skich na rzecz propagowania kultu bl. Jozafata w kregu religijnosci ludowe;.

# T. Wislicz, Zarobi¢ na duszne zbawienie. Religijnos¢ chtopow matopolskich od potowy X VI do kotica X VIII
wieku, Warszawa 2001, s. 41.

¥ D. Wereda, Rozwdj kultu Jozafata Kuncewicza w X VIII wieku, w: Sladami unii brzeskiej..., s. 256.

%0 Ksiega przychodow monasteru poczajowskiego..., k. 92.

5t Tamze, k. 105, 108v, 112, 116, 121, 125, 131, 136.
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Rozwojowi kultu Kuncewicza wéréd ludnosci sprzyjato rozdawanie przez ba-
zylianéw wizerunkéw blogostawionego w czasie odpustéw™. Byta to kolejna taciniska
tradycja zaadaptowana w srodowisku wschodnich chrzescijan. Od XVII w. w Rze-
czypospolitej zauwazalna jest masowa produkcja papierowych obrazéw Swietych,
ktére udostepniano chlopom, wprowadzajac elementy religijne do wystroju chatup®.
Co ciekawe, tu réwniez widaé¢ wplywy dwoch kultur, poniewaz wiadomo, ze we
wschodnich obrzadkach wigcej uwagi poswiecano ikonografii. W rejonach wplywu
chrzescijaristwa wschodniego religijna ikonografia we wnetrzach domowych zapew-
ne pojawila sie wczesniej i odgrywata wieksza role. Bazylianie rozdawali wizerunki
Matki Bozej Poczajowskiej wraz z tekstami piesni oraz opisem cud6éw™.

Na podstawie informacji o aktywnej dziatalnosci duszpasterskiej bazylianéw
mozna przypuszczad, ze kult Jozafata Kuncewicza, mimo swego wiekszego rozwoju
na poziomie elitarnym, stanowil wazniejsza niz dotad sadzono czes¢ ludowej po-
boznosci. Oczywiscie kilka ostatnich dekad XVIII w., w czasie ktérych szczegdlnie
sie on rozwijal, nie zdazylo zapewni¢ mu oddolnego wsparcia wiernych. Wedlug
Buerke’a kazdy kult przechodzil faze folkloryzacji, czyli asymilacji na poziomie lo-
kalnym, a do tego potrzeba bylo wiecej czasu®™. Ponadto drastyczne zmiany politycz-
ne z konica XVIII w. przyczynily sie do transformacji Wolynia w bastion rosyjskiego
prawostawia, co skutkowalo réwniez niszczeniem wszystkiego, co zwigzane bylo
z osoba Kuncewicza (planowano nawet ponowny chrzest osé6b duchownych nosza-
cych jego imieg). Zatem nie mozemy stwierdzié, ze kult $w. Jozafata stat sie réwniez
kultem ludowym.

Podsumowanie

Jest oczywiste, ze religijna r6znorodnosé, ktéra stanowita bogactwo kulturowe
pogranicza, byla sprzeczna z polityka imperium rosyjskiego, traktujacego prawostawie
jako element unifikujacy zdobyte tereny. Wtadze carskie prébowaty zmusi¢ , ludzi po-
granicza” do wyboru miedzy ,,nami” a ,,nimi”, prébujac przy tym zniszczy¢ wielorakie
tozsamosci regionalne. Widac to na przykltadzie Wotynia, ktéry dzieki religijnej homo-
genizacji ludnosci, prowadzonej przez carat, zostat w ciagu XIX w. zunifikowany kul-
turowo i religijnie. Wedtug rosyjskiej , racji stanu” zachodnie regiony Cesarstwa musia-
ly stac sie , bastionem” ,,ortodoksji”, zwtaszcza w stosunku do katolicyzmu®. Efekty tej
polityki wida¢ do dzisiaj. Wotyn jest przyktadem udanej polityki unifikacji, poniewaz
jego terytorium pozostaje istotnym miejscem wplywoéw Cerkwi moskiewskiej.

52 Pisze o tym Dariusz Ciotka w swojej dos¢ tendencyjnej, ale opartej na zrédtach ksigzce Latynizacja
Kosciota unickiego w Rzeczypospolitej po synodzie zamojskim, Bialystok 2014, s. 203.

5 T, WiSlicz, Zarobié na duszne zbawienie..., s. 42.

% Po koronacji Cudownego obrazu NMP w Poczajowie w 1773 r. rozdano 11 000 papierowych
obrazkéw z wizerunkiem Cudownego Obrazu oraz drukowane ksigzeczki. Zob. B. Lorens, Bazylianie
prowincji koronnej w latach 1743-1780, Rzeszéw 2014, s. 283.

% Jak pisze Peter Buerke, na przykiadzie kultu Ignacego Loyoli i Franciszka Ksawerego, z biegiem
czasu (XVII-XVIII w) staly sie one czescig niemieckiej katolickiej kultury masowej, P. Buerke, How to
become a Counter-Reformation Saint..., s. 130-142.

5% N. Boyko, Religion(s) et identité(s) en Ukraine:..., s. 43.
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cBamux upes Becb 200 NPUKAIOUAIOWUMCS, K CiM*Ke HEKOTMOPUM HYOOMBOPHUM IKOHAM CAYIKAUJUA, TAXE
PABATYHUA NOKAAHHUSA | YMUAIMeAHUS coOeprcauy / cobpar, no cuAi icnpabaeH, uemupmi uacmu onpeoeaet,
MUnoM i uepmamuy Mycukiickumu Hanedamacs i i300pasucs... muyaniem inoxof uuny C. Bacuais
Beauxaeo, ITouais 1825.
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